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PRESENTACION

Paul-Ludwig Weinacht (Friburgo, 1938) era conocido
en Chile muchos afios antes de su primera visita a nuestro
pais, bace una década. Su obra sobre el Estado* constituye
un punto de referencia ineludible para bistoriadores, polito-
logos y fildsofos politicos. En los tiltimos afios, sin embargo,
sus vinculos con nuestro pais se bicieron muy intensos. Su
catedra en la Julius-Maximilians-Universitdt, de Wiirzburg,
ba pasado a ser un destino babitual de investigadores chilenos
en Alemania y su magisterio ha beneficiado a diversas uni-
versidades nacionales. Un capitulo importante de su aporte
a la vida académica chilena estd dado por su participacion
en el Consejo Académico del Doctorado en Derecho de la
Universidad de los Andes. No es casual, entonces, que este
libro sea publicado por esa Facultad de Derecho.

Con ocasion de cumplirse su septuagésimo aniversario, los
editores de esta obra quisimos publicar un volumen de estudios
en su bomenayje. Ya se babia editado uno, de gran calidad,
en Alemania, con ocasion de su jubilacion en la cdtedra*,
que recoge contribuciones de académicos de diversos paises,
aunque especialmente europeos. En esta ocasion quisimos
invitar a participar a un grupo de amigos y discipulos de
babla bispana, como un modo de mostrar que su magisterio
e influjo ba llegado a Esparia y se ba extendido por el Nuevo
Mundo.

Las contribuciones aqui reunidas tienen que ver con el
didlogo entre las diversas culturas a propésito del Derecho y
la politica (Bravo y Garcia-Huidobro), con las bases morales
de la vida social (Hervera), en particular con la tradicion
iusnaturalista (Mansuy, Svensson, Carvajal, Elton) y con
algunas cuestiones que tienen que ver con la forma que
los bombres ban elegido para organizar su convivencia de

*  Staat. Studien zur Bedeutungsgeschichte des Wortes von den Anfdngen bis
ins 19. Jabrbundert, Duncker & Humblot, Berlin, 1968.

*# Th. Goll, Th. Leuerer, T. Mayer, H. G. Merz (Htsg.), Staat und Politik. Beitrdge
aus Politischer Wissenschaft und Politischer Bildung. Festschrift fiir Paul-
Ludwig Weinacht zum 65. Geburistag, Nomos, Baden-Baden, 2003.
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modo mds bumano (Ayuso, Negro Pavén, Gallego, Zerolo,
Villarroel, Rovira).

Queremos agradecer a la Facultad de Derecho de la
Universidad de los Andes y muy particularmente a su Decano,
profesor Herndn Corral, su amable acogida editorial. Nuestra
gratitud se extiende también a todos los que colaboraron en
este proyecto, a Fondecyt, que ha apoyado diversas visitas
del Prof. Weinacht a Chile (Proyectos 1040343 y 1080214);
al Servicio Alemin de Intercambio Académico (DAAD) y la
Fundaci6n Alexander von Humboldt, gue han permitido di-
versas estancias de los editores en Alemania, y, por supuesto,
a Annette Weinacht, cuyo apoyo entusiasta ba becho posibles
los numerosos proyectos intelectuales en que ha participado
su marido.

LOS EDITORES

Santiago de Chile, junio de 2009
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ARISTOTELES, LEO STRAUSS Y EL PROBLEMA DE
LO JUSTO NATURAL

)

DANIEL MANSUY HUERTA*

Magister en Fundamentacion Filosdfica
Universidad de los Andes

Cursa Doctorado en Ciencia Politica en la
Université de Rennes

I. LEO STRAUSS Y EL DERECHO NATURAL

El fil6sofo alemidn Leo Strauss (1899-1973) es, sin duda, uno de los
pensadores politicos mds interesantes que nos dejé el siglo XX. Su vasta
obra representa un esfuerzo por recuperar la perspectiva clasica a la hora
de estudiar los problemas filoséficos en general y politicos en particular.
Aunque muchos asuntos ocuparon su atencion, la cuestién del derecho
natural es uno los temas centrales de sus investigaciones. En efecto,
el derecho natural fue el tema de las conferencias Charles Walgreen
que dicté en Chicago en el afio 1948, y que algunos afios mds tarde se
transformarian en su libro Natural Right and History!. Afios después
volveria sobre el tema en un articulo titulado “Natural law”, cuya primera
publicacién data de 1968 y que fue recogido luego en el libro péstumo
Studies in platonic political philosophy?. En ambos trabajos, Strauss ana-
liza las diversas concepciones de derecho natural y también las criticas
mds importantes que esta nocién ha recibido. El analisis de Strauss sobre
el origen y desarrollo de la idea de derecho natural es particularmente
Iicido, ademis de muy documentado.

En términos muy generales, puede decirse que para Strauss la crisis de
la modernidad encuentra su origen en el olvido de la nocién del derecho
natural, esto es, la idea de que puedan existir cosas justas o injustas por

*  El autor agradece los comentarios de los profesores Joaquin Garcfa-Huidobro y Manfred
Svensson,

1 Natural Right and History, University of Chicago Press, 1953.

¢ Fudes de philosophie politique platonicienne, Belin, Paris, 1992, pp. 195-208.
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naturaleza. Segin Strauss, el derecho natural moderno —cuyos represen-
tantes mas importantes son los ingleses Thomas Hobbes y John Locke~ se
funda en una idea que subvierte radicalmente la comprensién tradicional
de lo justo y de lo injusto. Asi, Hobbes funda el derecho natural en el
derecho a la vida y a la propia conservacién y nos indica con claridad
que en el hombre lo primero son los derechos y no los deberes, pues la
idea de justicia encuentra su origen en un derecho. Por lo mismo, puede
decirse que, en Hobbes, sélo los derechos son completamente incon-
-dicionales, ya que los deberes son relativos a ellos. Para la perspectiva
moderna -y esta es una idea que habria de sobrevivir largamente al autor
del Leviatdn—, hay un derecho que ocupa el lugar fundamental, el de la
propia conservacion, y de €l derivan los otros derechos, y los deberes.
Esta posicion, a la larga, desembocarfa en un rechazo generalizado a la
idea misma del derecho natural, pues en ella es dificil, sino imposible,
encontrar paridmetros vilidos de justicia. De algin modo, podria decirse
que con esta perspectiva el hombre pierde el sentido moral de sus propias
acciones (que Kant intentaria reconstruir mas tarde). Esta pérdida de la
idea de derecho natural, segin Strauss, fue la causa del “nihilismo” y del
“oscurantismo fandtico” propios de la modernidad?. Pues si no podemos
dar razén de nuestros actos o si, indefectiblemente, todos nuestros actos
estan fundados sobre premisas arbitrarias, entonces no hay discusién
racional posible sobre lo bueno y lo justo. Para retomar los términos de
Leo Strauss: rechazar la idea de derecho natural importa suponer que
-todo derecho es positivo y que, por tanto, carecemos de criterios externos
para juzgar el derecho positivo?.

A Strauss le interesa, en consecuencia, rescatar la idea del derecho
natural segun la cual existen cosas justas e injustas por naturaleza. No
se trata de un recurso dogmdtico o de un argumento de mera autoridad:
nada mis alejado de su espiritu. Por el contrario, el pensador alemin lee
con detencién los textos antiguos, los interroga, y se interroga €l mismo
a partir de ellos. Los analiza siempre con mucha honestidad intelectual,
ya que la vocacién de Strauss de volver a estudiar a los clasicos no re-
presenta un regreso o un prejuicio a favor de ellos, pero tampoco en
contra. Simplemente se hace la pregunta sobre la eventual validez de
sus postulados. Strauss quiere que seamos capaces de leer y entender
a Platén y Aristételes tal y como ellos se entendian a si mismos, y eso
implica dejar de lado los prejuicios historicistas para tomarlos en serio,
como algo mas que objetos de museo. Desde luego, es muy posible que
estén equivocados, pero a esa conclusién s6lo podremos llegar una vez
que hayamos analizado con debida detencién lo que nos quieren decir.
Pero no podemos descartar a priori que los antiguos tengan razén. De

3 Strauss, Leo, Natural Right and History, capitulo 5. Cfr Hobbes, Thomas, Leviatan, or matter,
Sform and power of a commonwealth ecclesiastical and civil, Chicago, 1990, capitulo XVII,
4 Cfr. 1a introduccién de Natural Right and History.
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este modo, Leo Strauss se interroga por el sentido del derecho natural en
Aristételes. En las lineas que siguen nos interesaremos entonces por su
interpretacién del célebre pasaje en el que Aristételes distingue lo justo
natural de lo justo legal, tal y como aparece en Natural Right and History
y en el articulo sobre la ley natural®.

1. LEO STRAUSS INTERPRETE DE ARISTOTELES Y LO JUSTO NATURAL

El problema de lo justo natural recibe atencién por parte de Aristételes
en el libro V de la Etica a Nicémaco®. Alli, el Estagirita le dedica unas
pocas lineas al tema, que son de muy dificil interpretacién. Junto con
distinguir lo justo natural y lo justo legal, como parte de lo justo politico’,
Aristételes nos explica en qué consiste cada uno: la justicia natural tiene
“en todas partes la misma fuerza”, y la justicia legal regla “aquello que
en un principio da lo mismo”, pero que “una vez establecido ya no da lo
mismo”. Luego, Aristételes critica a los sofistas que creen que toda justicia
es legal pues “constatan que la justicia varia”, lo que seria incompatible
con su caricter natural. Sin embargo, Aristételes acepta que, en lo que
concierne a los hombres, “toda justicia es variable”, pero eso no quita
que haya una justicia natural y una no natural. Dicho de otro modo, el
Estagirita quiere afirmar al mismo tiempo que (i) toda justicia varia y (i)
existe una justicia natural distinta de la justicia legal. Unas lineas mas
abajo, el autor de la Etica concluye el parrafo sefialando lacénicamente
que “de la misma manera las cosas que no son justas por naturaleza sino
por convenio humano no son las mismas en todas partes puesto que no
lo son tampoco los regimenes politicos, si bien sélo uno es por naturaleza
el mejor en todas partes™®, lo que nos da una clara sefial de la vinculacién
de la nocién de lo justo natural con el estudio del mejor régimen.

¢Qué significado preciso puede tener esta apretada exposicion aristo-
télica? Antes de entregarnos su propia interpretacion, Strauss nos recuerda
algunas explicaciones relevantes que ha recibido el pasaje. Tomds de
Aquino, por ejemplo, interpreté esta afirmacién de un modo restricto,

5 Cfr. Bloom, Allan, “Leo Strauss: September 20, 1899-October 18, 1973, Political Theory
2 (1974): 373-392. Sobre Leo Strauss y el problema del derecho natural, véase Umphrey,
Stewart, “Natural right and philosophy”, Review of Politics 53 (1991): 19-39, Berrichon-Sedeyn,
Olivier, “Leo Strauss et le droit naturel”, en Delange, Jean Pierre (ed.), Lectures de Leo Strauss,
CNDP, 1999, 27-43 y Ponton, Lionel, “Le droit naturel aristotélicien comme division du droit
politique”, Laval théologique et philosophique, 47, 3 (1991), 367-378.

6 Etica a Nicémaco, V, 7, 1134b-1135a7.

7 Richard Bodéiis afirma que la inclusién de lo justo natural y lo justo legal dentro de lo “justo
politico” debe ser interpretado de un modo muy laxo, pues Aristételes no estarfa restrin-
giendo la justicia al interior de la polis, sino que estarfa hablando de lo justo en general.
Cfr. Bodéiis, Richard, “Les fondements naturels du droit et la philosophie aristotélicienne”,
en Id., La véritable politique et ses vertus selon Aristote..Recueil d'études, Louvain la Neuve,

- Peeters, 2004: 119-155. :

8 Htica a Nicémaco, V, 7, 1134b18-1135a5. Utilizamos la traduccién de Maria Araujo y Julidn

Marifas, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, Madrid, 1999.
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diciendo que —aunque las reglas pueden variar en ciertos casos excepcio-
nales- los principios de justicia son inmutables. Strauss considera invilida
la explicacién tomista pues en ella intervendrian elementos aportados por
la Revelacién: la interpretacién tomista es mas teolégica que filosofica.
También Marsilio de Padua, filésofo politico del siglo XIV, propone su
propia interpretacién en el Defensor Pacis. Su lectura es distinta a la de
santo Tomds: el Paduano afirma que el derecho natural en verdad es una
forma especial de derecho positivo: son reglas de justicia universalmente
reconocidas. El derecho natural es, a fin de cuentas “en lo que casi todos
convienen”, son preceptos que dependen de “institucién humana”, pero
que “por traslacion se dicen derecho natural”. Marsilio cree seguir al
Estagirita, pero destruye la idea de derecho natural al vaciarla de conte-
nido. Si el derecho natural exige consentimiento para ser tal, entonces
ha pasado de ser natural a convencional. Lo ensefiamos como natural
por una cuestién pedagdgica, se trata de un recurso retérico que carece
de validez filosdfica, nos dice el autor del Defensor Pacis. La idea de-
Marsilio podria ser quizds congruente con la variabilidad de.toda justicia
predicada por el Estagirita, pero paga el alto costo de negar la idea misma
de justicia natural.

A Leo Strauss le parecen insuficientes ambas interpretaciones, y por lo
mismo nos ofrece la suya propia. En primer término, dice Strauss, es claro
que Aristoteles se aleja de Platén en este pasaje, pues en principio no
puede haber contradiccién entre la idea de justicia y las exigencias de la

- comunidad politica: ambas deben ser compatibles. Sin embargo, Aristételes
también dice que toda justicia es variable, en la frase mis controvertida y
dificil del pasaje. Segun Strauss, el fil6sofo griego no estd pensando tanto
en principios generales como en asuntos concretos, referidos a situaciones
particulares. Lo justo natural se encarna en realidades concretas, ya que
en todo conflicto humano existe la posibilidad de una solucién justa: el
derecho natural no es otra cosa que el conjunto de tales decisiones. Si
se entiende asi, el derecho natural contiene necesariamente un altisimo
grado de inestabilidad, pues es imposible generalizar de modo adecuado
la infinitud de posibles situaciones particulares. Strauss no niega que en
toda decisién ética haya principios implicados, y que éstos estén repre-
sentados por cuestiones relativas a la justicia distributiva y conmutativa.
Pero la pregunta no es tanto esa, como si acaso esos principios son o no
inmutables. Strauss plantea que, en ciertos casos extremos puede darse un
conflicto entre las exigencias de la justicia distributiva y conmutativa y la
subsistencia de la comunidad politica a la que se pertenece. En casos ex-
tremos, sefiala Strauss, la seguridad publica es la ley suprema. Es imposible
fijar de antemano, continta, limites a lo que una sociedad puede hacer en

9 Defensor Pacis, 11, 12, 7. Seguimos aqui la traduccién de Luis Martinez Gémez de la edicién
Tecnos, Madrid, 2000.
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una guerra. Eso dependera mucho mis de dénde esté dispuesto a llegar el
enemigo que de nosotros. No podemos, de antemano, imponernos limites
a lo que podemos hacer, pues ignoramos lo que nuestro enemigo estid
dispuesto a hacer, ignoramos los limites del adversario. Nuestros propios
limites, en consecuencia, dependen de la eventual maldad del otro, y por
tanto tenemos que estar dispuestos a utilizar medios que normalmente
llamariamos malos si acaso estd en juego la supervivencia de nuestra
comunidad politica. Esto, dice Leo Strauss, seria conforme a derecho na-
turall®. Por otro lado, la afirmacién que concluye el célebre pasaje segin
la cual s6lo un régimen “es por naturaleza el mejor en todas partes” es
interpretada por Strauss de un modo restrictivo: para el pensador aleman,
Arist6teles cree que hay un régimen, “el régimen mis divino”, que es una
“especie particular de realeza, el Unico régimen que no tiene necesidad
de derecho positivo de ningin tipo”!!. Pero, habria que agregar, incluso
ese mejor régimen deberia estar dispuesto, si se juega su propia vida, a
realizar actos que en general serfan injustos: pues también para el mejor
régimen la ley suprema es la seguridad publica.

III. DIFICULTADES DE LA POSICION STRAUSSIANA

Esta interpretacion straussiana ha sido duramente criticada por John
Finnis. Para Finnis, en este punto desaparecen las diferencias entre Leo
Strauss, Hannah Arendt, Voegelin, Rawls y Dworkin. Todos ellos son
representantes de la tradicién moderna, en cuanto no aceptan la exis-
tencia de preceptos morales absolutos, esto es, que no admiten ninguna
excepcién'?. La acusacién de Finnis es fuerte: es evidente que Strauss no
se ve a si mismo como un moderno, sino como un reivindicador de la
filosofia clasica. Incluso en este polémico punto Strauss pretende estar
con Aristoteles y no con Maquiavelo o Weber. Para Strauss, es Tomis de
Aquino quien se aleja de la doctrina clasica, no él mismo. Pero, ;qué quiere
decir realmente Aristételes en el pasaje referido? ses posible interpretar al
Estagirita como Leo Strauss sin it mas lejos de lo que estamos autorizados
por los textos aristotélicos? Se trata de una tesis muy interesante, pero
que contiene elementos dignos de ser discutidos.

10 Strauss, Leo, Natural Right and History, pp. 157 y ss. Una idea aniloga en “La loi naturelle”,
p. 200: “Algunas veces (en situaciones extremas o urgentes) es justo apartarse incluso de
los principios mis generales del derecho natural”.

11 Strauss, Leo, “La loi naturelle”, ed. cit., p. 199. Una interpretacién semejante en “De la philo-
sophie politique classique”, en La renaissance du rationalisme politique classique, Gallimard,
Paris, 1993, pp. 103-119, p. 112.

12 Cfr. Finnis, John, “AristSteles, santo Tomds y los absolutos morales”, en Garcia Marqués,
Alfonso y Garcfa Huidobro, Joaquin (eds.), Razdn y Praxis, Edeval, Valparaiso, 1994, pp. 319-
336. La teoria de Finnis sobre los absolutos morales estd desarrollada en Finnis, John, Moral
absolutes: tradition, revision and truth, Catholic University of America Press, Washington,
1991.
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En un punto al menos tiene razon Strauss: el referido pasaje de la Etica
a Nicomaco es oscuro, pues no es nitido lo que Aristételes realmente
quiso decir alli. Por un lado, el de Estagira sefiala que lo justo natural no
varfa respecto de los dioses!3, pero que respecto de los hombres todo
lo justo varfa, aunque se abstiene de explicar detalladamente su posi-
cién. Leo Strauss deduce, a partir de la variabilidad de lo justo natural
la variabilidad de toda norma de derecho natural: no existe ningiin pre-
cepto de ley natural que sea inmutable. No hay normas que no admitan
excepcion. Sin embargo, a renglén seguido, Strauss nos sefiala que si
habria una norma de derecho natural que no admite excepcién: 1a ley de
conservacion de la comunidad politica, la seguridad puiblica. Més all4d de
lo enigmatico que resulta la alusién de Strauss!4, nos parece que dicha
interpretacion es problemditica si la sometemos a un examen critico y si
leemos’ con atencién los distintos textos donde Aristételes se refiere a
este problema. Veamos.

En el libro II de la Etica el de Estagira nos dice que “no toda accién
ni toda pasién admite el término medio, pues hay algunas,cuyo mero
nombre implica la maldad”, y que con esas acciones “no es posible
nunca acertar [...] sino que siempre se yerra”. Aristételes nombra tres
pasiones (malignidad, desvergiienza, envidia) y tres acciones (adulterio,

13 Sefialemos que, para Pellegrin, la alusién a los dioses no puede sino ser ir6nica, pues el
Estagirita niega la posibilidad de relaciones de justicia entre los dioses: “;Qué acciones serd
preciso atribuirles [a los dioses]? ¢Actos de justicia acaso? ¢No pareceria ridiculo ver a los
dioses hacer contratos, restituir depésitos y hacer todas las demds cosas de este género?”,
Etica a Nicomaco, X, 8, 1178b8-10. Cft. la introduccién de Pierre Pellegrin a su traduccién
francesa de la Politica (que titula Les Politiques), Flammarion, Paris, 1993, p. 38.

14 Ta alusién de Strauss resulta enigmitica pues importa que el derecho natural aristotélico
no esti muy alejado del derecho natural moderno, y es justamente la oposicién entre el
pensamiento griego y el moderno uno de los ejes de la reflexién politica straussiana (en
una carta a H.G. Gadamer Leo Strauss sefiala que las diferencias hermenéuticas entre ellos
se deben, en dltimo término, a la querella entre los antiguos y los modernos, “querelia en
la que hemos elegido campos diferentes”, cfr. H.G. Gadamer-Leo Strauss, “Correspondence
Concerning Wabrheit und Metbode’. The Independent Journal of Philosophy 2 (1978): 5-12).
Montesquieu, por ejemplo, utiliza una expresién idéntica a la de Leo Strauss (“LA SEGURIDAD
DEL PUEBLO ES LA LEY SUPREMA”, el texto original en letras capitales, y también “;Quién
no ve que la defensa natural es de un orden superior a todos los preceptos?”, Cfr. De
[Esprit des lois, Garnier, Paris, 1973, XXVI, 23 y XXVI, 7). Es dificil pensar que un lector tan
atento como Strauss fuera inconsciente de esta semejanza. Por lo demas, Arist6teles niega
explicitamente que la guerra pueda, legitimamente, ser el fin de la polis y, por tanto, no
es razonable suponer que, dadas ciertas circunstancias, todo deba subordinarse al éxito
bélico: “es evidente, por tanto, que todas las disposiciones orientadas hacia la guerra deben
considerarse buenas, pero no como el fin supremo, sino como medios para ese fin, y co-
rresponde al buen legislador considerar cémo la ciudad, el género humano y cualquier otra
comunidad participard de la vida buena y de la felicidad que estd a su alcance” (Politica,
VII, 2, 1325a5-7, seguimos la traduccién de Marfa Araujo y Julidn Marias, Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales, Madrid, 1997). Segin Rémi Brague, la apelacién de Strauss al
derecho natural es posiblemente retérica, lo que obligaria a realizar una lectura esotérica de
los textos de Strauss segiin las reglas hermenéuticas que él mismo fij6. Cfr. Brague, Rémi,
“Athénes, Jérusalem, La Mecque. Linterprétation ‘musulmane’ de la philosophie grecque
chez Leo Strauss”, Revue de Métaphysique et de morale 3 (1989): 309-336 y Strauss, Leo,
Persecution and the Art of Writing, University of Chicago Press, 1988.
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robo y homicidio) como ejemplos de lo que nunca debe hacerse. El
texto es claro y, nos parece, no admite matices: hay acciones que bajo
ninguna circunstancia podrian ser calificadas como justas, que bajo nin-
guna circunstancia podrian estar “bien hechas”. Aristételes refuerza su
idea cuando apunta que “no estd el bien o el mal, cuando se trata de
ellas, por ejemplo, en cometer adulterio con la mujer debida y cuando y
como es debido”. Es decir, existen cierto tipo de acciones, que ain sin
conocer las circunstancias exactas de su realizacién concreta, podemos
llamar malas, absolutamente hablando!®. Unas paginas mds adelante, en
el primer capitulo del libro III, mientras explica las acciones voluntarias,
Arist6teles se pregunta sobre las acciones forzadas. ;Hasta dénde llega
nuestra libertad si alguien intenta forzarnos a realizar una accién? ;En qué
medida las acciones realizadas por fuerza pueden llamarse voluntarias?
Aristteles sabe que se trata de un problema particularmente dificil, y
admite en consecuencia que, si alguien hace lo que no debe “sometido
a una presién que rebasa la naturaleza humana”, es normal que seamos
indulgentes con él. Es decir, la presioén externa puede, en principio, ex-
cusar cierto tipo de acciones que en condiciones normales llamariamos
malas sin vacilaciones. Pero, no todas las acciones que llamamos malas
son dignas de excusa bajo presién: “hay quizds cosas, sin embargo, a las
que no puede uno ser forzado sino que debe preferir la muerte tras los
mis atroces sufrimientos”. Y el de Estagira nos da un ejemplo tomado de
Euripides: “resultan evidentemente ridiculas las causas que obligaron al
Alcmeén de Euripides a matar a su madre”!%. Esta afirmacion aristotélica
es exactamente opuesta a la suposicién de Leo Strauss segun la cual
la conducta de una sociedad durante una guerra “dependeri hasta un
cierto punto de aquello a lo que su enemigo —quizas furioso y falto de
todo escriipulo- lo obligari a hacer”!’. Pero Aristételes no aceptaria algo
asi. Mejor dicho: lo aceptaria para muchas acciones, pero no para todas.
Retomando los términos empleados por el Estagirita podriamos decir que,
en caso de guerra, las circunstancias pueden hacer variar la evaluacién
moral de una buena cantidad de acciones que cominmente llamariamos
malas sin mas. Pero al mismo tiempo, existen cierto tipo de acciones que,
aun en caso de guerra o, lo que es lo mismo, aun en caso de padecer una
presion “que rebasa la naturaleza humana” no deben ser realizadas, y en
cuyo caso es mejor morir que consentir. Lo que vale para el individuo
vale también para la ciudad, pues asi como el fin del individuo es hacer
el bien, el de la polis son las acciones buenas de los ciudadanos. Nos
parece que estos dos textos indican claramente la existencia de cierto

15 Ftica a Nicomaco, 11, 6, 1107a.

16 Etica a Nic6maco, 111, 1, 1110a19-25. La referencia a Euripides corresponde al
fragmento 68.

17 Natural Right and History, p. 147.
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tipo de normas que no admiten nunca excepciones!®. La variabilidad del
derecho natural no tiene que ver con la variabilidad de todas las normas
de justicia, y AristSteles contradice de modo suficientemente explicito
esa tesis!?. La frase segin la cual “toda justicia es variable” necesita de
una explicacién distinta a la propuesta por Strauss, pues la interpretacién
de Strauss implica justamente la negacién de todo derecho natural: si es
justo no seguir a veces lo justo natural, entonces la idea misma de justo
natural pierde todo su sentido y significado?,

Para decirlo de otro modo, segtin Leo Strauss en esta cuestion capital de
ética y filosoffa politica, Aristételes estd mas cerca de Maquiavelo que de
santo Tom4s, m4s cerca de Hobbes y Montesquieu que del mismo Platén.
Strauss cree estar buscando una suerte de tercera via entre lo que llama
“absolutismo tomista” y el relativismo moderno. Aunque es verdad que
la éticd admite muchos grados y matices a la hora de analizar problemas
particulares, también es cierto que en lo relativo a la excepcionalidad de
ciertos principios morales no cabe esa “tercera via”: o bien se cree que
existen preceptos que no admiten excepciones, o bien se admiten excep-
ciones. Desde luego, es materia de discusién determinar cudntos y cuiles
sean los preceptos que no admiten excepcidn, pero Strauss se detiene mis
en el principio (aunque parece estar pensando sobre todo en la muerte
intencionada de inocentes en caso de guerra justa). Apoyandose en un
pasaje ambiguo del Estagirita, Strauss concluye que Aristételes no cree
que existan absolutos morales, propiamente hablando. En el fondo, lo que

- nos propone el pensador alemin, es que la ética aristotélica es, al menos
en situaciones extremas, consecuencialista: a fin de cuentas, la bondad
de la accién no se mide por su justicia o injusticia intrinseca, sino por
las consecuencias que puedan derivarse de ella. Ciertamente AristGteles
cree que hay que considerar las consecuencias antes de elegir un camino,
pero nunca afirma —ni da pie para que nosotros podamos suponer que
pensé algo semejante— que bajo ciertas circunstancias las consecuencias
sean lo decisivo a la hora de determinar la moralidad de una accién. Y
esto queda claro en su distincién entre vida y vida buena.

18 Podrfamos agregar también otras referencias. En el contexto de su critica a la Repriblica de
Platon, el filGsofo de Estagira se refiere al incesto como “el colmo de la indecencia”, lo que
deja poco espacio para admitir excepciones (Politica, 11, 4, 1262a36). Y, en el libro VII de la
Politica al tratar sobre el aborto nos dice que la “licitud o ilicitud de aquél se definird por la
sensacién y la vida”, esto es, que el aborto es vilido si y s6lo si no se ha producido atin la
vida en el embrién (Politica, VII, 16, 1335b23-25). Por otra parte, en la Retdrica Aristételes
afirma que “existe ciertamente algo -que todos adivinan— comtinmente considerado como
justo o injusto por naturaleza, aunque no exista comunidad ni haya acuerdo entre los hombres,
tal como, por ejemplo, lo muestra la Antigona de Sofocles, cuando dice que es de justicia,
aunque esté prohibido, enterrar a Polinices, porque ello es justo por naturaleza” (Retorica,
I, 13, 1373b1-6, utilizamos la versién de Quintin Racionero, Gredos, Madrid, 2000).

1% Cfr. Aubenque, Pietre, La prudence chez Aristote, Puf, Paris, 1997, p. 98, donde el autor
admite que, para el de Estagira, hay acciones que no deben cometerse nunca.

20 Cfr. Bodéus, Richard, “Deux propositions aristotéliciennes sur le droit naturel chez les conti-
nentaux dAmérique”, Revue de Métaphysique et de morale 3 (1989): 369-389, p. 379.
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Por otro lado, la idea que Strauss utiliza para fundar su interpretacién de
la variabilidad de lo justo natural presenta a su vez no pocas complicacio-
nes. Sefialar que “la seguridad publica es la ley suprema” equivale a decir
que el bien mas preciado por la comunidad politica es la supervivencia.
Esto podria ser admitido de buen grado por varios filésofos modernos,
y de hecho Hobbes y Montesquieu lo afirman explicitamente. Pero re-
sulta bastante mis problemitico atribuir al Estagirita una premisa de ese
caracter. Como bien ha sefialado Richard Bodéiis, “salta a los ojos que la
interpretacién de Strauss choca de frente con lo esencial de la filosofia
politica de Aristételes”!, pues ésta prioriza constantemente la vida buena
por encima de la supervivencia. Los textos que contradicen la posicién
de Strauss son numerosos. Mencionemos s6lo los més relevantes. En el
contexto de una critica a la politica platénica, el Estagirita nos indica que
Sécrates se equivoca, pues supone que toda ciudad se constituye “en
vista de las necesidades de la vida ¥ no en preferentemente por causa
del bien”?2. Esto implica que, en caso de conflicto entre las necesidades
de la vida y el bien, debe primar el bien. Ya en otro pasaje nos habia
dicho que “el fin de la comunidad politica son las buenas acciones y no
la convivencia”?3. De hecho, en el libro I de la Politica Aristoteles habia
establecido una diferencia cualitativa entre la aldea y la polis. Si bien es
cierto que la polis se constituye por la reunién de aldeas, esto no nos
puede llevar a concluir que la diferencia entre el fin de la polis y el de
la aldea difiera sélo cuantitativamente. En efecto, mientras la aldea surge
por las necesidades “no cotidianas” de la vida (guerrear y comerciar seran
los ejemplos con los que santo Tomds intentard completar el pasaje), la
polis —aunque surgié “por causa de las necesidades de la vida”- existe
para “vivir bien”4,

Por 1ltimo, también parece errada la interpretacién straussiana de la
afirmacién segun la cual un solo régimen es “por naturaleza el mejor en
todas partes”. Strauss piensa que el mejor régimen segin Aristételes es
una suerte de realeza, y hace referencia a dos textos que comprobarian
su posicién. Uno de ellos dice que “si hay algin individuo, o mis de
uno, pero no tantos que por si solos puedan constituir la ciudad entera,
tan excelentes por su superior virtud [...] ya no se les debera considerar
como una parte de la ciudad [...] es natural, en efecto, que un hombre
tal fuera como un dios entre los hombres”?. El otro pasaje referido por
el pensador alemédn dice que si se da el caso “que toda una familia, o
también cualquier individuo entre los demas, descuelle tanto por su virtud
que la suya esté por encima de la de todo el resto, entonces sera justo que

2 [bid., p. 375.

22 politica, IV, 4, 1291a18-19.
2 Politica, 111, 9, 1281a2-3.
% Ppolitica, 1, 2, 1252b27-30.
% Polftica, 111, 13, 1284a3-11.
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esa familia sea regia y ejerza soberania sobre todos, y que ese individuo
sea rey”%. Sin embargo, podria objetirsele a Strauss que los dos pasajes
que da para probar su hipétesis son condicionales: en ambos el Estagirita
habla desde un supuesto: si tal caso se da, entonces seri justo que, Pero,
¢qué ocurre si no se da ese caso, como resulta ser lo mis comun? ;Una
polis que no tenga un hombre o un grupo de hombres que descuellen
en virtud se ve entonces privada por definicién del mejor régimen? Nos
enfrentamos aqui a un problema central de la filosofia politica aristotélica,
que ha dado lugar a muchos debates, y que tiene que ver con la justa
traduccién y comprension de la expresion aristé politeia: ;régimen ideal
o régimen mejor? En la Politica de Aristételes conviven dos orientaciones
que muchos han considerado excluyentes: la de analizar por un lado la
realidad politica tal y como es, y por otro, conservar el espiritu normativo
a la hora de examinar las cosas. Ambas perspectivas son necesarias e
indisociables para Aristételes. Por eso por un lado critica duramente a los
sofistas, ya que la seleccién “requiere inteligencia”, y lo dificil es “juzgar
bien”. Y por otro, también critica a los platénicos, pues quienes “sin hi-
bitos” estudien los regimenes politicos y las constituciones “no podrin
juzgar acertadamente” ?’. Los sofistas no pueden juzgar bien en lo relativo
a las constituciones pues se niegan a hacer distinciones cualitativas sobre
lo bueno y lo justo, mientras los platénicos carecen de experiencia, y eso
les impide a su vez el buen juicio de la realidad politica, que no puede
ser estudiada desde la pura abstraccién intelectual. El hecho de no com-
. prender bien este punto ha llevado a muchos estudiosos a modificar el
orden tradicional de la Politica, interponiendo entre el libro Il y IV los
libros VI y VII: en rigor, la primera parte (libros I-I11 y VII-VIII) correspon-
deria a una primera etapa de Aristételes, joven e idealista; y una segunda
(libros IV-VD) a una segunda etapa marcada por una eventual ruptura
con el platonismo y un giro hacia lo empirico?®. Pero esta tesis implica
perder de vista lo que es, a nuestros 0jos, esencial: la politica aristotélica
es un esfuerzo heroico por conservar, a la vez, ambas perspectivas. Por
eso el Estagirita evita hablar de un régimen ideal vilido en todas partes
y siempre matiza sus afirmaciones a ese respecto. ;Qué tiene que ver
todo esto con la interpretacion straussiana? Que Strauss tampoco parece
comprender cabalmente el esfuerzo de la politica aristotélica. Si la inter-
pretacién de Pierre Pellegrin es correcta, Arist6teles no habla nunca del
mejor régimen tal y como lo supone Strauss, sino que habla de un mejor
régimen en un sentido limitado®. Asi, cuando Aristételes dice que hay

2% politica, 111, 17, 1288a15-19.

27 Ftica a Nicomaco, X, 9, 1181a14-1181b12..

28 Cfr. Jaeger, Werner, Aristiteles, bases para la bistoria de su desarrollo intelectual, Fondo de
Cultura Econémica, Madrid, 1993, pp. 307 y ss. Véase también la introduccién de Julidn
Marias a la Politica, ed. cit.

2 Pellegrin, Pierre, “La Politique d'Aristote: unité et fractures. Eloge de Ia lecture sommaire”,
en Aubenque, Pierre (ed.), Aristote politique: études sur la Politique dAristote, Puf, Paris,

1993, pp. 3-34.
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un solo mejor régimen que por naturaleza “el mejor en todas partes”, el
“en todas partes” debe ser entendido en un sentido distributivo: a cada
polis le corresponde un mejor régimen, pero ese régimen no podria ser
idéntico en todas partes, pues cada polis tiene peculiaridades que le son
propias y no todas son aptas para recibir el mejor régimen absolutamente
hablando. Asi, AristOteles critica al platonismo platénico al apuntar que
debe conocerse el régimen “que se adapta mejor a todas las ciudades,
pues la mayoria de los que han tratado de politica, aunque acierten en
lo demis, fallan en lo prictico”. Por eso, no parece correcto interpretar
el mejor régimen de Aristoteles como una suerte de régimen ideal tinico
que no admite variaciones, sino que mis bien es una suerte de modelo
flexible, variable y adaptable a las circunstancias, pues la realidad politica
no admite un ideal estitico.

IV. LEO STRAUSS, CRITICO DE SANTO TOMAS DE AQUINO .

Al revisar las gruesas dificultades que enfrenta la interpretacién pro-
puesta por Leo Strauss, cabe preguntarse por qué el pensador alemin
descarta sin mds la interpretacién tomista del pasaje. Al comentar este
pasaje, Tomas de Aquino afirma que “lo que en nosotros es natural, como
perteneciente a la razén misma de hombre, de ningiin modo varia”, pero
“lo que se sigue de la naturaleza, como las disposiciones, las acciones
y los movimientos, varia en algunos casos”!, como en el caso del de-
posito. Esto implica que lo relativo a los principios no puede cambiar
nunca, aunque lo que se sigue de ellos puede admitir alguna excepcion.
Dicho de otro modo, el derecho natural es inmutable en cuanto a los

30 Ppolitica, 1V, 1, 1288b33-35. Arist6teles vuelve en repetidas ocasiones sobre este problema:
véase por ejemplo Politica IV, 8, 1293b42-1294a9. Un poco mds adelante nos dice: “consi-
deraremos ahora cudl es la mejor forma de gobierno y cudl es la mejor clase de vida para
la mayoria de las ciudades y para la mayoria de los hombres, sin asumir un nivel de virtud
que esté por encima de personas ordinarias, ni una educacién que requiera condiciones
afortunadas de naturaleza y recursos, ni un régimen a medida de todos los deseos, sino
una clase de vida tal que pueda participar de ella la mayorfa de los hombres y un régimen
que esté al alcance de la mayoria de las ciudades”, Politica, 1V, 11, 1294b25-31. Por otro
lado, Aristételes es muy consciente de la singularidad de todos los fenémenos politicos, y
por lo mismo se abstiene de ofrecer una solucién univoca al problema del mejor régimen
(“es también imposible en politica escribir todo lo referente a su ordenacién, ya que for-
zosamente las normas escritas serdn generales y en la prictica no se dan mas que casos
singulares”, Politica, 11, 8, 126929-11): el bien politico no reside en un sistema dado (cfr. la
critica a Faleas de Calcedonia, Politica, 11, 7) sino en la virtud de gobernantes y ciudadanos.
Sobre todo esto véase el detallado anilisis de Pellegrin en su articulo citado “La Politique
d'Aristote: unité et fractures. Eloge de la lecture sommaire”, Manin, Bernard, “Montesquieu
et la politique moderne”, Cablers de philosophie politique: Montesquieu, 1985, Université de
Reims, pp. 157-229 y Angell Bates, Clifford, Aristotle’s “best regime”. Kingship, Democracy
and the Rule of Law, Louisiana State University Press, 2003.

81 Sententia Libri Ethicorum, V, 7, 729. Seguimos la traduccién de Ana Mallea, Eunsa, Pamplona,
2000.
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principios, aunque las normas particulares no deban seguirse siempre
bajo toda circunstancia®?.

Sin embargo, sorprendentemente, Strauss no toma en cuenta el co-
mentario tomista al pasaje de la Etica, sino que se remite al tratado de
la ley, en la Suma Teoldgica33. Y lo critica duramente, pues considera
que en su doctrina de la ley natural intervienen elementos ajenos a la
racionalidad. Dicho de otro modo, para Strauss la concepcion de 1a ley
natural de Tomas de Aquino es mds teoldgica que filoséfica. No serfa, en
consecuencia, una nocién accesible desde la mera razén natural. Segtin
Strauss, santo Tomads se margina asi de la discusion filoséfica para entrar
en los dominios de la teologia: decisién muy respetable desde luego, pero
que lo pone fuera de los mirgenes de la discusién propiamente racio-
nal?4, Desde el punto de vista filoséfico, el tema no le merece ni siquiera
un andlisis mas detallado. Este es quizas el elemento crucial que explica
la tesis del pensador alemin: es escéptico respecto de la posibilidad de
acceder por via meramente racional a una doctrina de la ley natural como
la propuesta por el Aquinate. .

Sobre esto, cabe realizar alguna observaciones. La primera tiene que
ver con el hecho del texto elegido por Strauss: el tratado de la ley de
santo Tomis no pretende en ninglin momento ser una interpretaciéon de la
Etica de Aristteles. Es cierto que el Aquinate toma muchos elementos de
Arist6teles, pero en la Summa esti desarrollando su propio pensamiento
que, aunque en largos pasajes estd directamente inspirado por Aristételes,
tiene una orientacién y una naturaleza distinta. Por otro lado, resulta algo
absurdo siquiera suponer que un tratado de la ley pueda ser el lugar
para un comentario de la Etica a Nicomaco. Esta obra del Estagirita no
es, desde ninglin punto de vista, un tratado de la ley. Aristételes no estd
principalmente interesado en la teoria de las normas sino en la teoria de
la accién. Por eso alli no habla nunca de la ley natural, y ni siquiera de
derecho natural, sino de lo justo natural, de la justicia natural. En este
sentido, resulta evidentemente mucho mas apropiado, si se quiere conocer
la interpretacién tomista a lo justo natural, remitirse a su comentario de
la Etica. Y en dicho texto el Aquinate no hace mencién de la ley eterna
para explicar lo justo natural (que parece ser la referencia que molesta
a Strauss, pues en la Summa el Aquinate define la ley natural como “la
participacién de la ley eterna en la criatura racional”)*.

En una carta a Helmut Kuhn —quien habia realizado una resefia critica
de Natural Right and History— Strauss explicita un poco mis su critica a

32 Cfr. Garcia Huidobro, Joaquin, “La recepcién de la doctrina aristotélica sobre el derecho
natural en el Comentario de la Etica a Nicomaco de Tomis de Aquino”, Anuario Filosdfico
32 (1999): 225-250.

3 Suma Teologica, 1-11, q. 90-97. Véase la q. 94, sobre la ley natural, y en particular el a. 5,
donde el Aquinate se pregunta si la ley natural puede cambiar.

34 Natural Right and History, p. 163.

35 Suma Teologica, I-1I, q. 94, a. 1.
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santo Tomas*. Nos dice que “la ley natural de Tomis de Aquino difiere
radicalmente de todo equivalente aristotélico porque no hay sinderesis,
no hay babitus de los principios pricticos en Aristételes””. Pero justa-
mente el problema reside que no hay, estrictamente hablando, teoria de
la ley natural en Aristételes: pretenderlo es forzar demasiado el texto. Por
tanto, no debe soprendernos que, propiamente hablando, no haya en
Aristételes un equivalente a la ley natural tomista. Ademads, y como bien
apunta Bodéiis, aunque en Aristételes no hay sinderesis, si hay ley natural
entendida como una suerte de intuicién universal, y que es independiente
de los acuerdos humanos38.

Por otro lado, resulta sorprendente que Strauss viole una de sus reglas
basicas de lectura de los textos cldsicos: tratar de comprender a los autores
tal y como éstos se comprendieron a si mismos?®. Santo Tomas no ve una
oposicién entre razdn y fe, entre filosofia y Revelacién (ya que la gracia
perfecciona la naturaleza), aunque obviamente enriquece su filosofia
con datos aportados por la Revelacién. Es posible que el Aquinate esté
equivocado, pero una acusacién de ese calibre merece una argumenta-
cién mucho mis detallada que la ofrecida por Strauss. En todo caso, su
tratamiento de santo Tomds se explica por su propia posicién frente al
problema teolégico-politico, problema que segin propia confesién fue el
tema central de sus investigaciones%. Para Strauss, no es posible pensar
que pueda haber un acuerdo fundamental entre razén y fe: “nadie puede
ser a la vez filésofo y te6logo” nos dice?!. Y, sin duda alguna, santo Tomis
de Aquino es el filosofo-tedlogo par excellence: Strauss duda profunda-
mente de la empresa intelectual emprendida por el Aquinate. Fe y razén
se oponen inevitablemente, y por tanto hay que elegir entre la filosofia
y la religion, entre Atenas y Jerusalén:

Estamos obligados, desde el inicio, a elegir, a tomar posicion. ;De qué lado esta-
mos entonces? Estamos enfrentados a las pretensiones incompatibles de Jerusalén
y Atenas que exigen la una y la otra nuestro asentimiento. Estamos abiertos a
una y otra, y dispuestos a escucharlas. En lo que nos concierne, no somos sabios,
bero deseamos serlo. Somos buscadores de sabiduria, “philosophoi”. Al decir que

3%  Strauss, Leo, “Letter to Helmut Kuhn”, The Independent Journal of Philosophy 2 (1978):
23-26. La critica de Kuhn en “Naturrecht und Historismus”, Zeitschrift fiir Politik 3 (1956):
289-304. ‘

37 “Letter to Helmut Kuhn”, p. 24.

38 Retorica, 1, 13, 1373b1-6. Cfr. Bodéiis, Richard, “Deux propositions aristotéliciennes sur le
droit naturel chez les continentaux d' Amérique”, p. 374.

3 Cfr. Strauss, Leo, What is political philosophy?, University of Chicago Press, 1988,
capitulo 2.

% Cfr. la introducci6n a la edicién de 1964 de The political philosophy of Hobbes, University of

_ Chicago Press, 1996.

4 Strauss, Leo, “Progres ou retour?”, en La renaissance du rationalisme  politique classique, ed.

cit., pp. 304-352, p. 352.
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queremos primero escuchar y en seguida actuar 'y elegir, ya bemos elegido a favor
de Atenas contra Jerusalén®?.

Las pretensiones de Atenas y Jerusalén son, por definicién, “incompa-
tibles”, existe un “antagonismo fundamental entre la Biblia y la filosofia
griega”3. Por eso Strauss descarta la interpretacién tomista sin ofrecernos
una argumentacién elaborada: pues para el pensador alemin la filosofia
de Tomis de Aquino es invilida a priori. No se da entonces el trabajo de
intentar comprenderlo tal y como se comprendié él mismo, condicién
de lectura que el mismo Strauss considera imprescindible a la hora de
estudiar a los filésofos del pasado.

V. ARISTOTELES Y LO JUSTO NATURAL

Pero volvamos un instante al texto de Aristoteles sobre lo justo natural.
Naturalmente, no estamos en condiciones de ofrecer una interpretacién
de un texto muy complejo, pero al menos podemos intentar dar algunas
luces que, nos parece, deben ser tomadas en cuenta si no se quiere caer
en errores como los que comete Leo Strauss. Aristételes no habla de ley
natural, sino de lo justo natural: por eso es initil ir a buscar —al menos
eri ese -pasaje- una teoria de la norma, o una justificacién de la excep-
cionalidad o no excepcionalidad de la ley natural. Arist6teles habla de
la justicia, como virtud que se practica, como parte del dominio de la
prdxis. Y como todas las virtudes aristotélicas, lo central no radica tanto
en el ajustamiento a una norma externa como en la propia formacién
del caricter. La idea que recorre la Etica a Nicomaco de punta a cabo es
la de hacer buenas personas, la de hacernos mejores agentes morales.
No es tanto una explicacién sobre qué debemos hacer sino sobre c6mo
debemos hacer lo que debemos. Aristoteles nos dice claramente que las
acciones no son virtuosas “si ellas mismas son de cierta manera, sino si
también el que las hace retine ciertas condiciones al hacerlas”. Fl conoci-
miento puede ser fundamental en las demds artes, pero en lo referido a
la accién moral “el conocimiento tiene poca o ninguna importancia”. No
es el ajustamiento a la ley lo que nos indica si una accién es justa o no,
o al menos no es principalmente eso: “es justo y morigerado no el que
[...] hace [las acciones justas y morigeradas], sino el que las hace como las

42 Cfr. Strauss, Leo, “Jérusalem et Athénes”, en Etudes de philosophie politique platonicienne,
ed. cit., pp. 209-246, p. 213. La actitud de Leo Strauss frente al problema de la fe esti bien
ilustrado en sus diferencias con Eric Voegelin, Faith and political philosophy: the corrres-
Dondance between Leo Strauss and Eric Voegelin 1934-1964, Pennsylvania University Press,
1994 y en el articulo citado “Progrés ou retour?”. Sobre el problema teolégico-politico en
Strauss, puede verse Tanguay, Daniel, Leo Strauss: une biographie intellectuelle, Grasset,
2003, capitulos 3 y 4, Sfez, Gérald, Leo Strauss, foi et raison, Beauchesne, Paris, 2007 y Orr,
Susan, Jerusalem and Athens: Reason and Revelation in the Works of Leo Strauss, Littlefield,
1995.

4 Strauss, Leo, “Progrés ou retour?”, ed. cit., p. 328.
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hacen los justos y morigerados™. Por lo mismo, ser4 inttil buscar en la
Etica una teoria de la norma: no existe. Hay, desde luego, anotaciones y -
observaciones muy ftiles que, como vimos, contradicen la interpretacién
de Strauss pero que no constituyen una teoria acabada ni mucho menos.
Es en ese sentido que debe comprenderse la afirmacién segin la cual
todo lo justo es variable: en efecto, la accién justa en cuanto es siempre
realizada por un agente moral en una circunstancia particular, no admite
otra accién idéntica. El modo de concretarse de lo justo serd siempre
distinto dependiendo de las circunstancias y del escenario concreto. No
existe algo asi como una idea platénica de justicia, y posiblemente es
contra esa posibilidad que apunta la controvertida afirmacién del Estagirita
segin la cual “toda justicia es variable”. Pero aun asi las cosas del hombre
tienen una perfeccién propia®. Lo humano es tan precario y dificil de
precisar en términos tedricos, que la filosofia de las cosas humanas tiene
una metodologia particular, distinta de aquella que utilizamos en las
ciencias exactas®, Las acciones justas son variables porque no hay una
accién justa idéntica a otra accién justa, y en eso a Strauss le asiste la
razén: Aristoteles tiene en mente el conjunto de decisiones concretas que
podriamos llamar justas, estd pensando en que cada situacién particular
admite una salida justa, y ninguna situacién es idéntica a otra¥’. Pero
deducir a partir de eso que, en la ética aristotélica, no existen las normas
morales que no admiten excepciones, parece equivocado a la luz de los
textos. El Estagirita nos da a entender con claridad que existen cierto tipo
de acciones que son siempre malas sin importar las circunstancias que la
rodeen: hay ciertas cosas antes las cuales debemos preferir 1a muerte al
consentimiento, nos dice. La interpretacién de Strauss nos sefiala algo que
no podemos perder de vista -las acciones justas se dan en la realidad de
las cosas humanas y son, en consecuencia, variables— pero obscurece la
segunda parte de la afirmacién aristotélica indisociable de la primera —lo
justo natural se define en relacion al bien humano, y por eso la seguridad
no constituye el fin supremo del hombre. El texto de Aristételes —y en
general, toda su filosofifa de las cosas humanas— debe ser comprendido
como un esfuerzo de superar la dicotomia platénico-sofista. Los sofistas,

“  FEtica a Nicémaco, 11, 4, 1105a28-1105b18.

45 En ese sentido nos parece errénea la interpretacién de Fernando Inciarte, segiin la cual
lo justo es variable en cuanto “estd permanentemente expuesto a la perversién, o por lo
menos, al deterioro”. Lo justo es variable, porque la perfeccién propia de las cosas humanas
también lo es. Cfr. Inciarte, Fernando, Liberalismo y republicanismo: ensayos de filosofia
politica, Eunsa, Pamplona, 2001, p. 173.

46 Cfr. Etica a Nicomaco, 1, 3, 1094b24-1093a1, I, 7, 1098226-1098b9 v 1I, 1, 1103b34-1104a9.
Véase el trabajo ya cldsico de Pierre Aubenque, La prudence chez Aristote, ed. cit. y Barnes,
Jonathan, “Aristotle and the methods of ethics”, Revue internationale de philosophbie 133-134
(1980): 490-511.

47 En ese sentido, Terence Marshall tiene razén al vincular la explicacion straussiana con el libro

VI de la Etica a Nicomaco, pero dicha apelacién no alcanza a justificar el sentido general
de la interpretacién del pensador alemdn. Cfr. Marshall, Terence, “Leo Strauss et la morale”,
Commentaire 75 (1996): 559-567.
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que creen que toda justicia es convencional, se equivocan pues también
hay una justicia natural. Los platénicos, que creen que existe una justicia
inmutable, probablemente tienen razén en lo que concierne a los dioses
(si acaso entre los dioses hay relaciones de justicia), pero en las cosas
humanas “toda justicia es variable”, pues lo humano es forzosamente
inestable. Pero Aristételes no esti elaborando una teoria de la norma:
no podemos concluir a partir de todo esto que no existen normas sin
excepcién. Se trata de una tesis, por decir lo menos, audaz. Y si para
justificar esa conclusion se alude a un principio tan extrafio y tan ajeno al
pensamiento ético y politico de Aristételes (“la seguridad del pueblo es la
ley suprema”), podemos decir que dicha interpretacion es, a todas luces,
incorrecta. De cualquier modo, queda la duda, sobre cuidn consciente es
la lectura errénea por parte de Leo Strauss. Quizas, como sugiere Rémi
Brague, debamos hacer una lectura esotérica de sus escritos sobre el
derecho natural, pero ése serfa tema de otro articulo.
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[, INTRODUCCION: PROTESTANTISMO Y LEY NATURAL

El protestantismo ha tenido por cierto tiempo —aunque a mi parecer un
tiempo menor del que generalmente se supone— una relacién problematica
con la idea de ley natural. De los muchos textos que permiten ilustrar
dicha problemitica relacién, quiero dirigir la mirada a un desconocido,
pero a mi parecer sintomatico, intercambio epistolar entre dos teélogos
morales del siglo XX, Paul Lehmann y Reinhold Niebuhr. Niebuhr escribe
a Lehmann que “Marcus, el hijo de Karl Barth, estuvo en mis lecciones y
las encontré extremadamente heréticas. Es un sujeto muy agradable, pero
102% barthiano: cree que si no existieran los diez mandamientos, nadie se
habria jamis enterado de que es malo matar. Esa clase de afirmaciones me
tornan perdidamente liberal”!. Desde luego Niebuhr tenia otras razones,
mads justificadas que ésta, para sentirse liberal. Pero el texto permite enten-
der cuil era la mis usual critica a la ley natural en el protestantismo de la
primera mitad del siglo XX. Pues no se trataba de una critica relativista, ni
de una critica positivista, ni de una critica existencialista. Era, por decitlo
en una palabra, una critica antiliberal. Esto naturalmente altera nuestra idea
de cuiles son las tradiciones en conflicto en este tema. Ya que aunque
“liberalismo” sea un término bastante elastico, parecemos ir incluso mis
alld de lo que permite dicha elasticidad si hacemos consistir lo liberal
en el reconocimiento de cinones universales y objetivos de evaluacién

L La carta se encuentra por otros motivos reunida en las obras completas de Dietrich Bonhoeffer.
Dietrich Bonhoeffer Werke, 17 vols., ed. por Eberhard Bethge ez al. Chr. Kaiser-Gtersloher
Verlagshaus, Miinchen y Gitersloh, 1986-1999 vol. XV, p. 216.
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moral. Pero la obra de Karl Barth, a quien Niebuhr correctamente remite
como principal fuente de dicha critica, efectivamente tomaba distancia
de las doctrinas de ley natural como una toma de distancia general res-
pecto del liberalismo o, mas exactamente, respecto de la autonomia de
la razén humana en general. No se trataba, pues, exclusivamente de una
critica dirigida a la ley natural, sino a toda fuente de conocimiento moral
distinta de la exégesis biblica. Lo que alejaba a Barth de la ley natural
era asi lo mismo que lo alejaba de la experiencia, de la tradicién o de las
consecuencias como fuentes de evaluacién moral.

Que este tipo de posicion, en este grado de generalidad, haya ejer-
cido una influencia decisiva sobre el pensamiento protestante del siglo
XX, puede parecer sorprendente. Pero efectivamente, no sélo gran parte
del protestantismo del siglo XX vivi6é bajo la fuerte impresién causada
por dicha critica, incluso llegando a ignorar toda la tradicién previa de
reflexion protestante sobre la ley natural?, sino que ademis cuando fuera
del protestantismo ha habido rehabilitacién del pensamiento politico o
moral cldsico, muchas veces ha sido dando por sentada la presuncién
barthiana de incompatibilidad entre el protestantismo'y la ley natural, y
asignando a dicha incompatibilidad un papel decisivo en la interpretacién
de la modernidad3. Esto por una parte puede parecer esperable, dado
que aqui se unen dos tdpicos aparentemente centrales del protestantismo,
el sola scriptura y la desconfianza en la capacidad racional del hombre
caido; pero por otra parte debiera sorprendernos, pues nada de esto llevo
a los reformadores protestantes mismos a tener alguna duda respecto de
la legitimidad de una doctrina de ley natural.

Bajo tales condiciones vale la pena dirigir la mirada a algunos protestantes
de primera generacién que tuvieron ocasién no sélo de hacer mencién
pasajera del término —cuestién comiin en los principales reformadores—4,
sino de tratarlo detenidamente. Es lo que haremos a continuacién con
Felipe Melanchthon y Joachim Camerarius. Ahora bien, al decir esto
coloco particular énfasis en que se trata de la primera generacion, y ello
al menos por los siguientes tres motivos.

2 Asi, por ejemplo, Bonhoeffer, quien en ciertos sentidos estaba empefiado en tal rehabilitacién
de lo natural dentro de la teologia protestante, podia afirmar que “la ensefianza reformada
siempre ha criticado esta doctrina de una ley natural”. Dietrich Bornhoeffer Werke, vol. X1I,
p. 298. -

3 . Cf, por ejemplo, Maclntyre, Alasdair. After Virtue (segunda edicién) Notre Dame University
Press, Notre Dame, 1984. p. 53-4. Imaginar a Karl Barth en el trasfondo de las cosas que
Maclntyre dice aqui sobre el protestantismo no constituye, me parece, una sobreinterpre-
tacién. Pues el mismo MacIntyre afirma en una entrevista que, con anterioridad a sus afios
como ateo, su comprensién del mundo se basaba en un “un Wittgenstein malentendido y
un Karl Barth muy bien entendido”. Cf. Borradosri, Giovanna. The American Philosopber:
Conversations with Quine, Davidson, Putnam, Nozick, Danto, Rorty, Cavell, Maclrityre, and

 Kubn, University of Chicago Press, Chicago, 1994, p. 142.

4 Véase, por ejemplo, Calvino, Institucion 11, 2, 22,
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En primer lugar, porque uno de los modos en que han lidiado pos-
teriores autores con este problema es imaginando a Melanchthon como
representante de una generacién posterior que subvierte la pureza del
mensaje de Lutero al mezclarlo con el aristotelismo. La pareja Lutero-
Melanchthon es asi insertada en un esquema que intenta explicar la
historia de la Iglesia como un constante proceso de reformas y caidas’.
De hecho, al escribir Barth una historia sobre la génesis del liberalismo
teol6gico decimonénico, situaba el comienzo del camino hacia el mismo
en MelanchthonS. Pero tan simplista esquema se ve puesto seriamente
en duda con tan solo atender al hecho de que Melanchthon es de la
primera generacion de la Reforma; mas joven que Lutero, pero estrecho
colaborador suyo y digno de toda su confianza.

En segundo lugar, conviene acentuar esto porque la expresion “teoria
protestante de ley natural” ha sido recientemente puesta en boga, pero no
para designar el pensamiento jusnaturalista de los primeros protestantes,
sino el de pensadores de al menos un siglo mds tarde, en los que ya
existe una ruptura con el derecho natural clisico’. Desde luego no hay
una ley natural protestante y otra catélica, pero si se ha de usar la expre-
sién para designar alguna etapa histérica de reflexién sobre la materia,
es razonable pedir que sea una generacién temprana la que represente
al protestantismo.

En tercer lugar, porque es importante mostrar que aquellos protestantes
que hoy adhieren a posiciones jusnaturalistas no estan con ello cediendo
ante algo que les sea ajeno, sino retomando una tradicion en la que por
largo tiempo se estuvo®. En suma, esto permite recordar que el peso de
la prueba, tanto en términos sistematicos como histéricos, recae sobre
aquellos protestantes que rechazan la idea de una ley natural, asi como
sobre quienes interpretan la historia moderma desde el supuesto de que el
protestantismo habria introducido en materias morales una desconfianza
en la razén que habria minado esta doctrina.

5 He desarrollado dicho punto en “Felipe Melanchthon y la teorfa de la primera historiografia
protestante” en Historia: el sentido bumano del tiempo, Paola Corti, Rodrigo Moreno y José
Luis Widow (eds.) Ediciones Altazor, Vifia del Mar, 2005.

6 Barth, Karl. Dfe protestantische Theologie im 19. Jabrbundert. Ibre Vorgeschichte und ibre
Geschichte, Evangelischer Verlag, Ziirich, 1952, p. 56.

7 Haakonssen, Knud. “Protestant Natural Law Theory: A General Interpretation” en New Essays
on the History of Autonomy. A Collection Honoring J.B. Schneewind, ed. Natalie Brender y
Larry Krasnoff, Cambridge University Press, Cambridge, 2004, pp. 92-109.

8  Para algunas perspectivas contemporineas cf. Cromartie, Michael (ed.) A Preserving Grace:

~ Protestants, Catholics and Natural Law, Ethics and Public Policy Center, 1997. Para la tradicién
calvinista Grabill, Stephen. Rediscovering the Natural Law in Reformed Theological Ethics
Eerdmans, Grand Rapids, 2006,
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1L Los AULI'ORES Y LOS TEXTOS

Me limito aqui a dos autores luteranos. Felipe Melanchthon (1497-1560)
y Joachim Camerarius (1500-1574) son no s6lo contemporineos y amigos,
sino que coinciden ademads en tener como principal vocacién académica
la filologia (mas pronunciadamente en Camerarius), en haber desempe-
fiado un decisivo papel en la reorganizacién de algunas universidades
alemanas, y en haber trabajado en la redaccién de la principal confesion
de fe luterana, la Confesion de Ausburgo (principalmente Melanchthon).
Pero ambos comentaron ademds la Erica de Aristételes, que es lo que
aqui nos interesa.

El comentario de Camerarius a la Erica no ha sido, aparentemente,
objeto de estudio alguno. Bastante distinto es el caso de Melanchthon,
quien si bien no es un filésofo de primera categoria, si es quien en
mayor medida contribuyé a transmitir la tradicién filosdfica cldsica, en
particular en su forma aristotélica, al protestantismo. En el caso de €l tam-
poco encontramos estudios detenidos sobre su comentario a la Etica de
Aristételes, pero si estudios sobre el resto de los textos en que se refiere
a la ley natural®. Melanchthon aborda el problema de la ley natural no
s6lo en su comentario a Aristételes, sino en varios contextos. En primer
Iugar en su obra dogmitica: en las sucesivas revisiones y ediciones de
sus Loci Communes, el tratamiento del derecho natural es cada vez mis
amplio. En segundo lugar deben ser mencionadas sus propias obras de
ética. Melanchthon es el tnico de los reformadores en haber redactado
una ética, el epitome philosopbiae moralis, fruto de sus lecciones sobre
la ética de Aristételes!®. De hecho, en varias ocasiones este gpitome fue
publicado con el comentario a la Etica a Nicomaco a modo de apéndice.
En tercer lugar mencionamos el comentario a obras clasicas. Para el pro-
blema del derecho natural son de importancia sobre todo sus comentarios
al de officiis de Cicerén!! y a la ética de Aristteles, las Enarrationes

9 Los principales estudios sobre el tema son Clemens, Bauer. “Die Naturrechtsvorstellungen des
jungeren Melanchthon” y “Melanchthons Naturrechtslehre” en Bauer. Gesammelte AufSdtze zur
Wirtschafts-und Sozialgeschichte, Herder, Freiburg, 1965; Strohm, Christoph. “Zuginge zum
Naturrecht bei Melanchthon” en Der Theologe Melanchtbon, Ginter Frank (ed.) frommann-
holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt, 1997; Methuen, Charlotte. “Lex Naturae and Ordo Naturae
in the Thought of Philip Melanchthon” en Reformation and Renaissance Review 3, 2000;
Klinnert, Lars. “Verheiffung und Verantwortung. Die Entwicklung der Naturrechtslehre Philip
Melanchthons zwischen 1521 und 1535” en Kerygma und Dogma 50, 2004, El comentario a
Aristételes lo he abordado ya en Svensson, Manfred. “Phillip Melanchthon and the Reception
of Aristotelian Natural Law Theory in the European Reformation” en Alejandro Garcia et al.
(eds.) Natural Law: Historical, Systematic and Juridical Approaches, Cambridge Scholars
Publishing, Newcastle, 2008. Sigo aqui gran parte de dicha exposicién.

0 philosophiae Morakis Epitomes libri duo. La mejor edicién en Melanchthons Werke in Auswabl,
Stupperich, Robert (ed.) Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Stuttgart-Bad Cannstatt, 1951-
1975, tomo III, 149 ff.

11 Sus distintos trabajos en torno al de gfficiis se encuentran en Corpus Reformatorum [de
aqui en adelante CR tomo y paginal, Brettschneider y Bindseil (eds.) Halle y Brunswick,
1834-1860, 16, 539-680.
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aliquot librorum ethicorum Aristotelis. Es en este comentario a la Etica a
Nicémaco que nos concentraremos a continuacioén. Pues, por una parte
se trata de un texto descuidado por los estudiosos del tema y, por otra,
el comentario aristotélico es un género de texto que permite evaluar muy
bien la continuidad o parcial ruptura con la tradicion previa de reflexion
sobre el problema de la ley natural. Pero el atender con exclusividad a
dicho género de texto nos permitird también incorporar a Camerarius, €l
primer protestante en haber comentado la Etica a Nicomaco completa,
que serd objeto secundario de la presente exposicién.

Con todo, los comentarios de Melanchthon y Camerarius a Aristoteles
tienen importantes diferencias. La de Melanchthon es una obra que pas6
por varias ediciones, sufriendo cambios importantes de edicién a edicién
—ocasionalmente redaccién completamente nueva, cuestién comin en
los escritos de Melanchthon!?. Resulta aqui apropiado mencionar que
los comentarios de Melanchthon a la Etica a Nicomaco son selectivos.
Comenta sélo un conjunto de libros de la Efica, a pesar de poseerla en
su totalidad. Es importante notar qué libros comenta: I, I1, Il y V. Algunos
elementos filoséficos relevantes quedan pues forzosamente marginados de
su exposicién: en primer lugar, la discusién definitiva sobre el fin dltimo,
en particular sobre la superioridad de la vida contemplativa respecto de Ja
activa, desarrollada en el libro X; en segundo lugar, la discusién del libro
VI sobre los distintos hibitos inteléctuales, en particular las observaciones
mis especificas sobre la racionalidad practica; una omisién que puede
ser relevante, dada la relacion entre ley natural y racionalidad practica.
El comentario de Camerarius, en cambio, es un comentario a la obra
completa, pero péstumo.

A esto debe sumarse el hecho de que el comentario de Camerarius
estd mdis cerca de ser una obra puramente cientifica, un estricto comen-
tario filolégico que busca ayudar a comprender la obra. Las limitaciones
que, en cambio, hemos mencionado como derivadas del caricter parcial
del comentario de Melanchthon nos dicen a su vez algo positivo sobre
su finalidad: Melanchthon es un moralista, alguien que busca reformar
mediante el comentario aristotélico las costumbres de su época: los libros
que decide comentar son los que aparentemente se prestan con mayor
facilidad para dicha tarea. En efecto, lejos de tener por objeto principal
facilitar la comprensién del texto aristotélico, Melanchthon deja mis bien
que Aristoteles le sirva de guia para plantear temas, pero éstos los resuel-

12 Mencionemos brevemente las principales ediciones: La primera edicién del comentario,

publicada en 1529, incluyé sélo los libros Iy II. A partir de 1532 incluye los libros Iy V, el
quinto con mayor detencién que el tercero. En 1535 publica un comentario a estos mismos
cuatro libros, pero junto a los libros de la Politica. En 1545 publica una versién totalmente
nueva de los cuatro libros. En 1546 la versi6n definitiva de los libros I, Il y I1I, mientras que
el libro V sigue reteniendo su atencidn hasta una ltima revisién en 1560 —esto es, el afio
de su muerte. Descripcién general de las principales ediciones en CR 16, 1-10 y catdlogo
completo en CR 16, 277-278.
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ve guiado tanto por Aristteles como por otras influencias filoséficas y
preocupaciones teolégicas.

La primera mencién por parte de Melanchthon de un proyecto de
comentario a la Ftica data de junio-de 1528, en carta precisamente a
Camerarius. Tras mencionar un proyecto de edicién enmendada del texto
aristotélico, Melanchthon aiiade: “A esto sumo escolios que ayuden a los
lectores en tan oscura y enigmadtica disputacién”3. Dicho primer intento se
limitarfa a los libros I y II de la Etica. Cuatro afios mis tarde, al incluir los
libros III y V, escribe al mismo Camerarius: “Con mucho esfuerzo traduje
el libro quinto y le afiadi un comentario. [...] Te ruego que me envies tu
juicio al respecto cuando lo hayas leido”!4. Solicitando ese juicio insiste
un mes mas tarde: “te envio el quinto de la Etica, para que lo leas y, te lo
ruego, me hagas ver si algo debe ser rendido de otra manera. Pues sabes
cudn poco ocio tengo, y cuianto hay que adivinar en Aristételes a causa
de su brevedad”?>. Habiendo traducido y comentado cuatro libros, todos
1os requerimientos de ayuda por parte de Melanchthon se refieren pues
al libro quinto —es el que mas veces reedit6 y el Gnico al que introdujo
importantes correcciones hasta la dltima edicién que publicé en vidal®.
Un claro indicio de su interés excepcional por los temas de dicho libro,
al que ahora nos dirigimos.

1II. LEY NATURAL Y FILOSOFIA: UNA TOMA DE POSICION ANTIRRADICAL

Su marcado interés por el libro quinto y el problema del derecho na-
tural lo manifiesta Melanchthon no sélo en las cartas que hemos citado,
sino también en una breve introduccién al comentario, una introduccién
“sobre la utilidad de la filosoffa moral”, que antecede a la edicién de 1560,
que es la que aqui sigo. En esta breve introduccién Melanchthon da trece
razones para el estudio de esta disciplina. Relevante para nuestro tema
resulta el hecho de que la mayor parte de las razones que da se refieren
no a la totalidad de la filosoffa moral, sino con exclusividad al problema
del derecho natural, indudablemente para él el tema de la ética. Algunas
de estas razones para estudiar la filosofia moral son de orden estricta-
mente politico. Asi, por ejemplo, el siguiente, muy simple argumento:
“Queriendo Dios que la moral publica (civiles mores) sea regida por leyes
de los magistrados, aprueba también esta doctrina, la cual es fuente de
dichas leyes”’. Es el tipo de afirmacién que podria provenir también del
filésofo no cristiano. Otra utilidad de la filosofia moral es el hecho de

13 Cito la correspondencia segin Melanchthons Briefwechsel, Scheible, Heinz (ed.), en frommann-
holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt, 1977-. MBW 693, 3 (CR 1, 983).

4 MBW 1241, 1 (CR1I, 585).

15 MBW 1240, 2 (CR I, 589). Insiste sobre la necesidad de ayuda en MBW 1253 (CR1I, 595).

16 Listado de las ediciones en CR 16, 277-278.

17 CR 16, 279, arg. tercero.

38




SVENSSON: FELIPE MELANCHTHON Y JOACHIM CAMERARIUS

que permite comparar las opiniones de las distintas escuelas filosficas.
Aristételes, dird Melanchthon, expone muchas materias mejor que los
restantes fil6sofos; y es muy qtil ver en qué punto pierde el rumbo cada
una de las escuelas (ubi deerrent sectae). “Esta comparacion ilustra mejor
la ley natural y expone de modo mas claro las enfermedades humanas”18,
Un argumento, pues, que en cierto sentido apunta no sélo a la utilidad
de la exposicién sistemdtica de la ley natural, sino también a la utilidad
del conocimiento de 1a historia de la filosoffa.

Pero la mayor parte de la argumentacién de Melanchthon en este
prélogo se refiere al modo en que se puede justificar el tratamiento de
este tema para el teblogo cristiano. La primera de las “utilidades” de la
filosoffa moral es precisamente que permite establecer con claridad las
diferencias entre ley y evangelio: “ilustra los géneros de doctrina”?. La ley
natural es asi nombrada como parte de la ley divina, la cual se distingue
a su vez del evangelio. Con ello Melanchthon se dirige ante todo contra
quienes desde la teologia desprecian la filosofia moral. Ahora bien, que
el comentar la Etica a Nicomaco sea ocasién de defender la legitimidad
de la vida filoséfica por supuesto no es algo del todo insélito, siendo su
décimo libro uno de los textos cldsicos sobre la cuestién. Pero tanto en
Melanchthon como en Camerarius esto recibe un énfasis singular, que
excede el libro X (el cual Melanchthon ni siquiera comenta). En efecto,
Camerarius manifiesta su preocupacion al respecto ya al comienzo de su
obra, en la epistola dedicatoria, donde se queja por quienes “por envi-
dia o malevolencia hablan mal sobre la doctrina erudita (esto es, sobre
la bisqueda de las mis elevadas disciplinas y artes, a la cual llamamos
filosofia)”20. El énfasis puesto por ambos autores en la legitimidad de la
actividad filoséfica requiere de una explicacion.

La explicacién se encuentra si atendemos a los adversarios de Melanchthon.
Su preocupacion por la ensefianza moral puede ser iluminada desde
dos frentes distintos. Por una parte, el recorrido por diversos territorios
alemanes lo habfa convencido de estar ante una grave crisis moral. De
ahi nacieron los consejos pastorales que difundi6é a través del escrito
Unterricht der Visitatoren (1528), cuyo enfitico llamado a la prédica de
la ley produjo la reaccién de Johann Agricola, reaccién que condujo a la
controversia antinomista que agitd a la teologia luterana por mas de una
década. Pero hay un segundo frente, que es el que aqui nos interesa: la
Reforma Radical. Es imposible resumir aqui de modo minimamente justo
las concepciones de justicia y conocimiento moral que circulaban entre
los variados grupos que caen bajo este titulo. Baste con decir que es el

18 CR 16, 280 arg. décimotercero.

1% CR 16, 277, arg. primero: Utilis est collatio cum Evangelio et lege Dei, ac illustrat genera
doctrinae.

20 Camerarius, Joachim. Ethicorum Aristotelis Nichomachiorum Explicatio Acuratissima Frankfure,
1578, p. 5.
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enfrentamiento al biblicismo de los mismos lo que lleva a Melanchthon
a defender no simplemente la ley natural, sino junto con ella todo el
campo de la filosoffa. Pues “hay algunos iletrados que vociferan que los
preceptos filosoficos estdn en pugna con la piedad, y asi .condenan de
modo categérico toda la filosoffa”?!. Si atendemos a estos dos frentes entre
los que se sitia Melanchthon, tendremos un caso ejemplar de cémo una
doctrina de ley natural se opone tanto a fenémenos relativistas como a
los que hoy serian calificados de “fundamentalistas”. Pero es ante todo
la oposicién a este segundo frente la que explica, en buena medida, la
relacién entre una defensa del iusnaturalismo y la defensa de la filosofia
en general. De hecho, Melanchthon argumenta con bastante frecuencia
identificando “ley” y “filosofia” —ambas deben ser conocidas por el te6logo,
al menos porque de lo contrario no podrd mostrar en qué se diferencian
“del evangelio®. Y siendo, segin Lutero, la capacidad de distinguir ley
de evangelio “la mis elevada arte del cristianismo”?, lo que hace a un
buen tedlogo, la identificacién que hace Melanchthon de ley vy filosofia
constituye una defensa de esta ltima que la deja con un estatuto similar
a la ley del antiguo pacto, es decir, como algo teolégicamente del todo
respetable.

La mis clara ilustracién de aquello a lo que se opone Melanchthon se
encuentra, desde luego, en la guerra de los campesinos. En la historiografia
del movimiento campesino se acostumbra distinguir a dos grupos: uno,
mds temprano, que apelaria tradicionalmente al “derecho antiguo” (Altes
Recht) y otro, posterior, caracterizado por la apelacién a la “ley divina”
(Gottliches Recht)?4. Precisamente el paso a una fundamentacién directa
en la ley divina, y el consiguiente caricter suprarregional (antes impedi-
do por el caricter local del “derecho antiguo”) y apocaliptico, es lo que
caracteriza al levantamiento mayor de 1525, que es al que Melanchthon
con los demas reformadores se opondria. El apelar a la ley natural cons-
tituye asi para Melanchthon la posibilidad de volver a hacer politica, de
dar a la racionalidad la posibilidad de actuar en la esfera publica. Se trata
pues de una respuesta no ante un fenémeno que pudiéramos calificar
de relativista, sino de una respuesta ante una apelacién directa a la ley
divina en los asuntos politicos, sin mediacién de racionalidad humana?>.
La apelacion a la ley natural constituye asi un factor de moderacién, de

21 (R 16, 280. sunt alii quidam illiterati, qui vociferantur praecepta philosophica cum pietate
pugnare, eaque simpliciter damnant.

22 CR 16, 7-8. At non poterunt discrimen illustrare hi, qui non didicerunt utrumque doctrinae
genus.

2 WA 36,9,28.

2 Al respecto cf. Bierbrauer, Peter. “Das Gottliché Recht und die naturrechtliche Tradition” en
Blickle, Peter (ed.). Bauer, Reich und Reformation. FS para Giinther Franz, Ulmer, Stuttgart,
1982, pp. 210-234.

% Respecto del encuentro de Melanchthon con los radicales en Wittenberg, cf. Scheible, Heinz.
Melanchthon. Eine Biographie C.H. Beck, Miinchen, 1997, pp. 79-81.

N
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mediacién ante la para los radicales caracteristica oscilacién entre lega-
lismo y antinomismo?%,

Esta polémica con la Reforma Radical explica que Melanchthon
resalte la importancia de la ley natural incluso para la discusién intrae-
clesidstica respecto de cuestiones morales. Esa es la utilidad sexta de la
filosoffa moral: “También en la Iglesia, en las disputas sobre los deberes
civiles y las costumbres, muchas cosas son tomadas de esta doctrina,
esto es, de la ley natural”?’. Es decir, tampoco entre creyentes pretende
Melanchthon que las discusiones sean exclusivamente biblicas. Ahora
bien, no afirma que el conocimiento filoséfico en estas materias afiada
algo a la revelacién, sino s6lo que “los que han sido instruidos en esta
filosofia, explican estas materias con mayor destreza”?. La consideracién
sobre la ley natural “confirma las opiniones de aquellos que han sido
rectamente instruidos (instituti sunt)’? —esto es, rectamente instruidos
en la doctrina cristiana. :

Por otra parte, es preciso notar que a pesar de su preocupacioén por el
modo en que el tema se presta para el tedlogo cristiano, Melanchthon se
cuida de desvincularlo de las controversias teoldgicas contemporineas,
que después de todo versan precisamente sobre la comprension de la
iustitia Dei: aqui tratamos sélo de la justicia universal y particular, dird
Melanchthon, no “de la reconciliacién, que significa aceptacién divina,
imputacion de la justicia”3. Demarca asi un limite respecto de las po-
lémicas contemporineas sobre la doctrina de la justificacién, y aqui al
menos no nos dice palabra alguna sobre cual seria la relacién adecuada
entre los dos usos del término justicia. Esto puede tal vez ser considera-
do una debilidad de la posicién de Melanchthon. Pues nadie cree que
el concepto de justicia sea equivoco, y por tanto puede ser clarificador
que se explique ante qué tipo de analogia estamos cuando usamos la
palabra justicia tanto al hablar de la justificacion del pecador como al
hablar sobre ciertos actos politicos. Pero dicha debilidad en el campo
tedrico tal vez pueda ser en parte disculpada por una fortaleza prictica.
Pues es dificil no ver en esto un intento de Melanchthon por salvar la
ley natural como algo que siga siendo comtin a catdlicos y protestantes,
a pesar de las controversias sobre la nocién de justicia divina. Siguiendo
a Melanchthon, esto serfa caracteristico de gran parte de la escolistica

% Al respecto cf. Williams, George. The Radical Reformation, Truman State Universtiy Press,
Michigan, 2000. Passim, sobre todo p. 228.

27 CR 16, 279; argumento similar en CR 16, 364.

8 (R 16, 279. No se trata de un aspecto aislado, sino que todo el pensamiento de Melanchthon
cambia radicalmente entre 1521 y 1525 a partir de su polémica con los radicales. Pero indu-
dablemente el desarrollo de la ley natural es uno de los puntos en que esta evolucion se hace
més notoria. Cf. al respecto Pfister, Hermann. Die Entwicklung der Theologie Melanchtbhons
unter dem EinflufS der Auseinandersetzung mit Schwarmgeistern und Wiedertdufern,
Deutsche Pax-Christi Bewegung, Freiburg i. Br., 1968 y Klinnert, op. cit.

2 (R 16, 280.

30 (R 16, 364-5.
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protestante posterior, siendo la ética de Calixto un ejemplo paradigmati-
co para el siglo siguiente3!. A la luz de esto resulta curioso que cuando
hoy algunos realizan un llamado a reconocer la ley natural como base
comin en medio de las diferencias doctrinales, esto muchas veces sea
“denunciado” como catélico.

IV. LA FUNDAMENTACION DE LA LEY NATURAL

¢Pero cémo conocemos la ley natural? El origen de la ley, nos dice
Melanchthon, debe ser “tomado de la verdadera filosofia, esto es, de la
consideracién de la naturaleza humana, o de la creacién del hombre”32,
Pero si se introduce un tema como la creacién, desde luego hay que
considerar también lo que le sigue: caida. Y si se introduce la caida, hay
‘que introducir la pregunta por lo que queda tras ella: ;queda algo que el
hombre pueda conocer como normativo? La respuesta de Melanchthon
es que si. Pero Melanchthon llega a dicha respuesta en la medida en que
se aparta del texto de Aristételes. Pues afirma que la fuente del derecho
natural, aquello que buscamos en la naturaleza humana, no son deter-
minadas tendencias o inclinaciones de dicha naturaleza, ni tampoco algo
conocido por nuestra racionalidad prictica, sino ciertas notitiae, esto es,
ciertas nociones innatas, introducidas en el hombre por Dios en el mo-
mento de la creacién vy, si bien oscurecidas, no borradas por el pecado.
Asi, a primera vista Melanchthon pareciera adherir a la idea de que lo
justo por naturaleza seria algo captado de algin modo inmediatamente,
del modo como captamos los primeros principios.

Melanchthon inicia su comentario al libro V precisamente con una
exposicion sobre la diferencia entre principios pricticos y tedricos. Ahora
bien, Melanchthon se refiere a los dos géneros de principios, apelando al
hecho de que son reconocidos como evidentes, pero no trata el problema
del distinto modo de acceso a principios tedricos y practicos, ni desarro-
lla los distintos métodos que cada una de estas dreas de la racionalidad
requiere. Lo que hace es simplemente utilizar la fuerza de la evidencia
de los principios tedricos para mostrar la necesidad de algo equivalente
en el orden prictico, diciéndonos: si es verdad que se requiere los prin-
cipios x e y para regir la racionalidad en el campo tedrico, no resulta
improbable que los principios a y b sean asimismo necesarios para regir
la racionalidad en el campo prictico. Pero Melanchthon se aleja, como
indicamos, de Aristételes (o, sobre todo, de gran parte de la tradicién
aristotélica), pues fundamenta el derecho natural exclusivamente en estos
principios. Cree tener que elegir entre estas nociones impresas (notitiae) y
las inclinaciones de la naturaleza humana y, ante tal disyuntiva, responde

31 Cf. Mager, Inge. Georg Calixts theologische Ethik und ibre Nachwirkungen, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, 1969.
32 CR 16, 383.
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que “es mas acertado comprender como ley las nociones impresas por
Dios, en lugar de los afectos (como lo hacen aquellos que mediante una
descripcién demasiado vaga afirman que el derecho natural consiste
en las inclinaciones que tenemos en comun con las bestias). [...] No los
afectos, sino las nociones constituyen reglas”33. Me parece que detris de
esta afirmacioén es posible detectar dos convicciones distintas y no nece-
sariamente relacionadas, una de caricter filosofico y otra teoldgico.

Si atendemos a lo filosofico en primer lugar, Melanchthon aqui parece
estar adhiriendo a una tradicién preocupada por afirmar que el derecho
es una realidad especificamente humana. Esto en contraste con ciertos
textos juridicos romanos en que se afirma la ley natural como algo que
nos es comun con los restantes animales34. Mientras que parte de la tradi-
cién (por ejemplo, Tomis de Aquino) ha intentando conciliar la posicion
de Aristételes con la de tales textos, otros (como Nicolds de Oresme)3s
han resaltado el caricter exclusivamente humano de tal ley, leyendo
asi a AristGteles mids bien contra los juristas romanos. Melanchthon estd
aqui siguiendo este segundo camino, como también lo haria en el siglo
siguiente, y de modo mds expreso aidn, uno de sus principales segui-
dores, Calixto®. Pero la radicalidad con que esto es contrapuesto a una
vinculacién con las inclinaciones humanas tiene por paradéjico resultado
precisamente un alejamiento de Aristételes, en quien tal contraposicién no
existe, Pues si mi interpretacién es correcta, es una suerte de aristotelismo
exacerbado —un Aristételes contra los juristas romanos— lo que alejaria a
Melanchthon de Aristételes; lo cual explicaria, a su vez, que Melanchthon
sea inconsciente respecto de dicha distancia.

Pero hay, como dijimos, un segundo factor en juego en este afin de
vincular el derecho natural exclusivamente con la racionalidad. Pues bien
puede leerse como un intento de Melanchthon por salvar el acceso a la
ley natural en el estado postlapsario del hombre, sin dar la impresién de
estar concediéndole demasiada bondad al mismo. Melanchthon asume
que las nociones se encuentran “oscurecidas, pero permanecen; y son
testimonios [de la verdad] [...] aunque los corazones no obedezcan”¥’. Es
en la medida en que desvincula la ley natural de estas inclinaciones o
afectos (corazones que no obedecen), que sigue defendiendo la persis-
tencia de la ley natural tras la caida. Pues que las nociones o principios
préicticos sigan existiendo no representa problema alguno, dado que la
“desobediencia” de los afectos basta para mantener en pie la gravedad
de la caida humana. Estamos acostumbrados a que se nos presente el

3 CR 16, 385.

34 Dig. 1.1.1.3

35 Al respecto cf. Joaquin Garcia-Huidobro y Daniel Mansuy “Nicolds Oresme y su interpretacion
del derecho natural aristotélico” en Topicos 36, 2009.

36 Calixt, Georg. Epitomes theologiae moralis, Inge Mager (ed.) Georg Calixt Werke in Auswabl
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1970-1982, tomo 3, p. 69.

37 CR 16, 279.
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protestantismo teniendo una concepcién tan fuerte del pecado que lo
conduciria a negar la capacidad de nuestra razén para tener acceso a
Dios y al conocimiento de nuestra propia naturaleza3, dando asi lugar
a una fundamentacién voluntarista de la ley natural. En Melanchthon,
un reformador de primera generacién y estrecho colaborador de Lutero,
encontramos mds bien lo contrario: él no expresa duda alguna respecto
de la capacidad de la razén para acceder a los conocimientos necesarios
para una fundamentacion de la ley natural, pero la doctrina fuerte del
pecado cobra, por asi decirlo, venganza desvinculando la ley natural de
las inclinaciones del hombre.

V. VARIACIONES DE LO JUSTO POR NATURALEZA

Tanto Melanchthon como Camerarius elogian a Aristételes de modo
reiterado por motivos pedagdgicos, por ser un pensador metédico y claro.
Platén, escribe Melanchthon, tiene una concepcién tal vez mis elevada
de lo que es la justicia, pero todo se entiende mejor desde Arist6teles?.
Camerarius escribe lo mismo precisamente al comenzar su comentario a
EN'V, 7: “También en este lugar lo aristotélico es el trabajo con precision,
esto es, por una via cierta y directa, que los griegos llaman methodos™,
Ahora bien, con todo lo que se pueda elogiar a AristGteles por claridad,
ciertamente este capitulo de la Etica a Nicomaco no parece ser el lugar
natural para tales elogios, siendo, por el contrario, de dificil interpretacion.
Pues recordemos que, tras dividir lo justo politico en justo por naturaleza
y justo por convencién, Aristételes escribe, muy parcamente, sobre la
mutabilidad en cierto sentido también de lo justo por naturaleza. ;Cémo
se hacen cargo Camerarius y Melanchthon de este pasaje que tanta difi-
cultad pone a los intérpretes?

El texto de Camerarius destaca en primer lugar por las abundantes
referencias a otros textos de Aristételes, de Platén y de Jenofonte, textos
mediante los cuales Camerarius parece buscar precisar por medio de con-
trastes cudl sea la posicién aristotélica. En medio de esto Camerarius no
duda en afirmar cual es su propia conviccién, distinta de la de Aristételes:
“A mi ciertamente me parece que la distincion socritica es mas brillante”,
escribe. Y con ello se refiere a que ciertas leyes naturales sean llamadas
sin mias divinas. “Venerar a Dios, cuidar a los padres, no ser cényuges

3  Esto es lo que encontramos incluso en las exposiciones mis diferenciadas, como la de
Haakonssen, Knud. Natural Law.and Moral Philosoply, Cambridge University Press, Cambridge,
1996, p. 25: “For Protestant thinkers the starting point was the complete discontinuity be-
tween God and man, a-discontinuity which made it impossible to give a rational account of
human morality by reference to God and his eternal law. Only faith could bridge the gulf
between humanity and ist Creator”.

% CR 16, 365. Plato altius fuit exorsus, consideravit enim, qui sit ordo homini ad suas vires,
sed Aristotelica definitio facilius intelligi potest.

40 Camerarius, Joachim. op. cit,, p. 231.
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entre padres e hijos, o recibir un beneficio recordindolo y con gratitud”4,
Un poco mis adelante refuerza esto con ejemplos: “Antigona dice que no
puede seguir el edicto que prohibe enterrar a Polinises, pues serfa contrario
a la ley divina”#2. En contraste con esto, reconoce Camerarius, “Aristételes
no quiere hablar de lo divino como lo hacfa Sécrates. Y dice no hablar
de las cosas divinas, sino de las cosas que ocurren en la sociedad politica
de los hombres"#, Con todo, Camerarius no intenta dar una explicacién
del sentido en que podria ser mudable lo justo por naturaleza. Mis bien
estd tan convencido de que no hay tal mutabilidad, que las palabras de
Aristételes al respecto las lee como una descripcion aristotélica de un
error cometido por quienes no siguen tal ley: “Es como si Aristételes
quisiera decir lo siguiente, que el derecho de gentes y las leyes naturales
no son en modo alguno mudables, aunque a algunos, no siguiéndolas,
les parezcan y las juzguen tales”. Hay un sentido, por supuesto, en el
que tal afirmacién es de inspiracién aristotélica, en cuanto atiende a los
presupuestos morales del conocimiento practico. Pero Camerarius no
parece captar la radicalidad de la tesis aristotélica, segiin la cual hay
cambio y al mismo tiempo hay algo justo por naturaleza.

Melanchthon ofrece en este punto una respuesta algo distinta, con
mayor disposicién a reconocer grados o tipos de mutabilidad. “Aquellas
cosas que llamamos de ley natural se dan en grados”, afirma. “Pues algunas
cosas tienen causas necesarias y son del todo inmutables, mientras que
para otras cosas encontramos causas que no son necesarias, aunque sean
de cierto peso”#5, Al definir un poco antes la ley natural, Melanchthon la
habfa definido como “una nocién impresa por Dios respecto de los prin-
cipios practicos y las conclusiones derivadas con necesidad de ellos™.
Pero aqui nos enteramos de que las conclusiones detivadas con necesidad
de los primeros principios practicos formarfan sélo una parte de la ley
natural. Si es asi, si esto es s6lo una parte, Melanchthon no entiende la
ley natural como algo que sea captado simplemente de modo inmediato,
como podia parecer por textos que antes citamos. Pues Melanchthon est
aqui afirmando que hay por una parte principios inmutables y conclusio-
nes necesarias (e igualmente inmutables) derivadas de dichos principios
y, por otra, un amplio campo de cosas variables; pero dicho campo de
cosas variables no pertenece sin mis a la sola ley positiva, sino que parte
de lo mudable es mencionada también como de ley natural?’.

La ausencia de ejemplos no hace del todo ficil entender con preci-
sién lo que esti intentando decir Melanchthon. Pero si es ficil detectar

4 Ibid., p. 231.
2 Ibid., p. 232.
4 id., p. 232.
“ bid., p. 232.
45 CR 16, 393.
46 CR 16, 384.
47 CR 16, 280.
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una de las influencias filos6ficas detris de sus formulaciones, a saber,
la distincién entre cosas necesarias y cosas indiferentes (adiapbora). De
hecho, esta terminologia entra expresamente en su explicacion del pasaje
aristotélico. Algo similar estd de hecho ya presente en tal texto, cuando
Aristételes afirma que la justicia legal es aquella que en un principio
“en nada difiere que sea asi o de otro modo pero, una vez establecida,
difiere™8. Resulta interesante que no sea comentando este pasaje, sino
comentando la mutabilidad de lo justo por naturaleza, que Melanchthon
introduce estos términos: “Pues hay algunas cosas que son totalmente
adiaphora, mientras que otras cosas son parcialmente adiaphora, con
algunas causas probables en la naturaleza”®. Este no es el tnico lugar en
el que Melanchthon hace desempefiar un papel importante a la nocién
de lo indiferente. Durante las controversias llamadas adiaphoristas, tras
el Interim de Leipzig (1547), Melanchthon se encontraba entre aquellos
teblogos luteranos que consideraban licito aceptar en calidad de cuestiones
indiferentes (adiaphora) ciertas ceremonias catélicas. Tal posicién le valié
la dura critica de la mayor parte de los te6logos luteranos de su tiempo,
quienes estaban dispuestos a conceder que existen cosas indiferentes,
pero a la vez afirmaban que incluso las cosas indiferentes en situacién
de conflicto (status confessionis) dejan de serlo. Bien se puede conside-
rar que Melanchthon fue derrotado en dicha controversia, en cuanto la
posicién de sus adversarios fue recogida en los escritos confesionales de
la Iglesia Luterana®. Esto no parece carecer de consecuencias en el resto
de su pensamiento. Pero en lugar de consecuencias positivas, parece
haber generado un retraimiento. Pues los textos que hemos citado sélo
se encuentran en las primeras ediciones de su comentario a la Etica a
Nicomaco: una vez iniciada la para Melanchthon amarga controversia
adiaphorista, toda la seccién sobre la distincién entre lo justo natural y lo
justo convencional es eliminada de su comentario, siendo reemplazada
por un brevisimo pirrafo sobre el derecho positivo®l. Asi, en este caso,
pero solo en este caso, las implicaciones teolégicas actuaron tal vez in-
hibiendo su reflexién filoséfico-moral en lugar de estimularla.

V1. PHILOSOPHICA SUNT MANCA

Al finalizar esta exposicién conviene volver a las cuestiones plan-
teadas al comenzar. Desde luego nada de lo dicho aqui es una estricta
refutacién de una posicién como la de Barth. Pero si permite recordar

48 ENV, 7 1134 b20-22.

9 (R 16, 393. .

50 Cf. Meléndez, Andrés (ed.). Libro de Concordia. Las Confesiones de la Iglesia Evangélica
Luterana, Concordia Publishing House, St. Louis, 1989. Formula de Concordia, Declaracién
Sélida, X.

51 Al respecto cf. CR 16, 393-394 para la discusién més extensa sobre lo justo natural y lo justo
convencional y 392 para la mis breve versién de las dltimas ediciones.
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no sélo la adhesién de la mayoria de los reformadores a alguna concep-
cién iusnaturalista, sino el hecho de que tal adhesién no era “ingenua”,
que era una adhesién con conciencia de los problemas implicados en
tal determinacion. .

El caso de Camerarius ha servido para ilustrar esto en cierto sentido
desde una perspectiva comin y corriente, la del académico que estd
alejado del campo de batalla teolégico, y que continda haciendo su tra-
bajo de un modo muy similar a como lo habria hecho una generacién
antes de la Reforma. El caso de Melanchthon, por el contrario, es un
caso tomado del centro mismo de controversia del siglo XVI, lo cual en
algunos puntos parece haberlo movido a soluciones mis innovadoras,
pero todas grosso modo dentro de la tradicién central de Occidente. Y
su posicién no sélo influyd sobre otros —como hemos hecho notar, por
ejemplo, a propésito de Calixto—, sino que también en el desarrollo de su
propia obra dogmadtica. En los Loci Communes de 1521 la ley natural era
presentada sélo en una breve introduccién general sobre la ley, manifes-
tando escepticismo sobre su cognoscibilidad por parte de la sola razén
humana y, por tanto, respecto de la propiedad de llamarla natural®® —en
efecto, asume en dicha obra que la ley natural es mds bien un conjunto
de conocimientos que nos ha llegado por tradicion desde Adan. Los Loci
secundae aetatis, la version completamente nueva de 1535, sostienen en
cambio, en un apartado especial dedicado a la ley natural, una doctrina
similar a la que Melanchthon desarrolla en el comentario a Aristteles
que aqui hemos expuesto®.

Hemos dicho que esta doctrina de la ley natural constituye para
Melanchthon la cumbre de la filosoffa moral. En rigor, él va incluso mas
alld de eso, afirmando que es la cumbre de la filosofia en absoluto: “la
filosofia no es otra cosa que una cierta explicacién y enarracién de estas
sentencias”>4. La afirmacién sin duda debe ser tomada cum grano salis,
ya que el mismo Melanchthon sabia del valor de lo tedrico, y public
también tratados de filosofia de la naturaleza, no sélo tratados éticos. Pero
se podria argumentar que segin €l la ley natural serfa el objeto principal
de la filosoffa no necesariamente porque el hombre constituya un objeto
mias digno que el de las otras ramas de la filosoffa, sino porque la ley
natural es un puente adecuado para pasar a la teologfa. La ley natural
muestra como naturalmente cognoscibles una serie de normas que el
hombre sin embargo de facto no llega a cumplir, con lo cual la filosofia
muestra un imperfecto fundamental del hombre, “confesando no poder
dar ella misma razén de tanta calamidad. Y por esto, cuando la divina
doctrina muestra la causa, vy ofrece los remedios, debe reconocerse su

52 CR 21, 116-120.

33 CR 21, 398-405.

54 CR 16, 281. Nec aliud est philosophia, quam harum sententiarum quaedam explicatio et
enarratio.
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naturaleza superior”. La exposicion de la ley natural parece asi ser
el punto cilmine de la filosofifa, en cuanto se presenta como puente
idéneo para dar paso a la teologia®. “Las exposiciones filoséficas son
mancas” (philosopbica sunt manca), declara Melanchthon, precisamente
al comienzo del comentario al libro V37. En eso no coincide con toda la
tradicién de comentadores a Aristételes, pero si con toda la tradicién de
comentadores cristianos. i

% CR 16, 280. Ideo cum divina doctrina causam ostendit, et offert remedia, agnoscendum est
superius doctrinae genus.

56 Que Melanchthon entendia precisamente la doctrma de la ley natural como el punto de
distincién entre filosofia y teologia, punto ademds de transicién de la una a la otra, se ve
reforzado también por otro hecho: en lugar del prélogo “sobre la utilidad de la filosoffa
moral” al que ya hemos hecho referencia, las ediciones de 1530, 1532 y 1535 contenfan
un prélogo en que trataba detenidamente “sobre la diferencia entre la doctrina cristiana y
la filosoffa”. Sobre ello Melanchthon ya ha tratado en muchos otros contextos, pero afirma
que éste es el lugar adecuado (CR 16, 280. hic locus proprie id poscit).

57 CR 16, 364.
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. BIOGRAFIA, ESCRITOS, IDEAS

Samuel Pufendorf (1632-1694) proviene de Sajonia y como otros ju-
ristas de la época era hijo de un riguroso y muy docto pastor luterano
E. J. Pufendorf que influird notablemente en su formacién inicial y en sus
creencias religiosas. Precisamente vive en los convulsionados afios en que
terminaron las grandes negociaciones de la primera parte de la Guerra de
los Treinta Afios. Como bien se sabe ya Federico V elector del Palatinado,
jefe de la Uni6én Evangélica, habia muerto (1596-1632), el mitico Gustavo
Adolfo de Suecia, déspota ilustrado y aliado de Richelieu en el apoyo a
los protestantes alemanes, ya habfa muerto (1594-1632) y asimismo el
prestigioso y ambicioso estratega militar Wallenstein (1583-1634), serfa ase-
sinado dos afios miés tarde. Son los tiempos de Federico III de Dinamarca
(1648-1670), que dicta su constituciéon de 1665 propuesta por su canciller
Peter Schumacher con la aprobacién del Reichtag, luego de la revolucién
burguesa de nobles y comerciantes de Copenhague en 1662.

Ademis, fue un afio importante para la historia espiritual europea puesto
que en 1632 nacieron J. Locke, padre del liberalismo y de la tolerancia
politica y Galileo el fundador de la doctrina cientifica. En efecto, Galileo
con su didlogo sobre los dos sistemas planetarios, cambi6 la visién de
mundo de Europa Occidental'.

*  Este trabajo forma parte del proyecto Fondecyt 1070318.

1 Véase el ain muy sugerente y completo tratado sobre la comprensién filoséfica del mundo
en el siglo XVI, G. Dilthey, Hombre y Mundo en los siglos XVI y XVII (Trad. México 1947),
pp. 101-254. Para una cabal comprensién de los “malabares” de las ediciones de libros en
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Aun cuando Pufendorf naci6é en un mundo rural en la Alemania sajona,
se puede sostener que su formacién fue la de un hombre humanista y
muy abierto para la interpretacién de su medio y gran observador de
su realidad histérica concreta. En efecto, desde 1645 a 1650 fue en sus
primeros afios a una escuela tradicional luterana en GrimmaZ?. Como hijo
de un pérroco luterano aprendié en la escuela gramadtica, retérica y 16gica
e hizo detenidas lecturas biblicas y se inici6 en la dogmadtica de Lutero3.
En esa oportunidad adquiri6 el dominio del latin con la lectura de los
escritos teologicos de los reformadores y ademds adquirié un exhaustivo
conocimiento de las obras cldsicas de la Antigiiedad. En el semestre in-
vernal de 1650 asisti6 a la Universidad de Leipzig, para estudiar teologfa.*
Sin embargo, abandonaria luego esos estudios porque para un espiritu
humanista era éste un territorio demasiado tradicionalista e inseguro. No
obstante, emprendié la defensa de la ensefianza de la teologia protestante
a través de la escuela filosofica aristotélica al modo como se ensefiaba en
la reconocida Universidad y Academia de Helmstedt®. Pufendorf cuenta
en la carta dedicatoria al texto sobre la constitucion del Imperio que,
después de un viaje a Berlin, visité la corte del duque de Braunschweig
donde entrd en contacto con un importante profesor, Hermann Conring

los siglos de la ilustracién véase la reciente obra escrita por R: Darnton, El negocio de la
Hlustracién. Historia editorial de la Encyclopédie, 1775-1800, trad. EC.E., México 2006,
pp. 105-146.

2 Vs. Para los programas de ensefianza en las escuelas alemanas reformadas, véase también
nuestra traduccién del escrito de M. Lutero donde expone su propuesta de reforma de la
ensefianza en Alemania, M. Huesbe y P. Carvajal, Martin Lutero y Juan Calvino. Los funda-
mentos del mundo moderno (n. 2) pp. 253-285; Vs. Th. Robert Darnton, E! negocio de la
Hlustracion.(n.1), pp. 1-40.

3 Vs. Para una biografia actual y completa sobre Pufendorf 1éase a Detlef Déring, Pufendorf-
Studien: Beitrdge zur Biographie Samuel Pufendorf und seine Entwicklung als bistorischer
und theologisher Schriftsteller (Dunker u Humblot), Berlin 1992.

4 Vs, Pufendorf, Die Verfassung, des deutschen Reichen, traduccién al aleman de Horst Denzer
(n.4) (Philipp Reclam Jun Sttutgart) 1985 pp. 7-8; Para la vida de Pufendorf en su temprana
edad vs. tb. Horst Denzer, Ubersetzung, Anmerkungen und Nachwort en: Samuel Pufendorf,
Die verfassung des deutschen Reiches (Philipp Reclam Jun, Stuttgart 1985), pp. 161-220;
También la reciente edicion en inglés de Michael J. Seidler del escrito de S. Pufendorf sobre
el presente estado del imperio alemén, Vs Samuel Pufendorf, The present State of Germany,
traducida por Edmund Bohun, 1696 y editada con una introduccién por Michael J. Seidler
The Works of Samuel Pufendorf, Liberty Fund, Indianapolis, 2007, pp. ix-xx. En cuanto a
las universidades alemanas en el periodo de la Guerra de los Treinta afios se encontraban
fisicamente derruidas, las bibliotecas saqueadas y la seguridad era muy precaria para lo
cual Leipzig no constituia ninguna excepcién. Segin Stolleis el estado de las universidades
era catastréfico, vs. Stolleis, M., Geschichte des ffenlichen Recht in Deutschland, Verlag C.
H. Beck, Miinchen 1988, p. 238.

5 No debemos olvidar que el Profesor de Helmstedt, H. Arnisaeus publicé tres tratados dedicados
al estudio del derecho piblico y cuentan con varias ediciones Vs. H. Arnisaeus, Opera Omnia,
editada sucesivamente en 1630 y luego en 1648 en las cuales incluye Doctrina politica 1606,
de jure majestatis 1610 y De republica 1615 debido a una fuerte controversia con Johannes
Althusius. Politica Herborn 1603: Vs. M. Huesbe, Die konstitutionelle Auseinandersetzung”
Absolutismos vs. Liberalismos” in der deutschen Politikwissenschaft des 17. Jabrbunderts:
Jobannes Althusius vs. Henning Arnisaeus. En: Jurisprudenz, Politische Theorie und Politische
Theologie, Edit. F. Carney, H. Schilling, D. Wyduckel (Duncker u. Humblot. Berlin 2004),

Pp. 437-461.
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(1606-1681), de la universidad de Helmstedt (1576) . La Academia de
Helmstedt que habia sido fundada por el principe con el propésito de
evitar que los jévenes estudiantes fueran contaminados con las doctrinas
de seguidores de Lutero y de otros territorios que habian aceptado la
Jormula concordiae (1576) que como lo indica su texto buscaba encontrar
los medios teolégicos que pudieran preparar la unidad del protestantismo
alejaindose del auténtico Lutero. Debido al fuerte rechazo a la Formula
por parte de la Universidad de Helmstedt esta adquirirfa su caracter mas
liberal por lo cual se le conoce y se convertitfa en el centro de estudios
mis requerido del luteranismo de la primera mitad del siglo XVII. Por
ultimo, la academia Julia se fundé también con el propésito de preparar
a los futuros abogados y administradores de estos territorios®. Allf ense-
fiaban el humanista y profesor de Metafisica Cornilius Martini, el te6logo
ecumenista Georg Calixtus, el jurista y publicista Henning Arnisaeus, el
humanista y destacado civilista Hermann Conring, con quien se encontr
Pufendorf en su viaje imaginario por Alemania’.

En vez de inclinarse a la teologia, Pufendorf inicié sus estudios de de-
recho publico, de filosofia natural, y tal como ocurrié con sus antecesores
Arnisaeus y Conring, incluso estudié medicina8. Mdis tarde pasé a Jena,
otra de las grandes universidades luteranas junto a Helmstedt, Wittenberg,
Halle y Frankfurt en el Oder.? En Jena inicia sus estudios de ética y po-
litica. En efecto, Pufendorf encontré en el estudio del derecho natural
el fundamento que se constituiria en el principio basico para ordenar el
conocimiento del mundo social en el Imperio'®, En esa universidad supo
de la filosofia matemdtica ensefiada por el académico Erhard Weigel, ma-
tematico y filésofo (1625-1799), amigo de R. Descartes (1596-1650), que
influy6 sobre Th. Hobbes (1588-1679), entre muchos.

6  Vs. Marco Huesbe, Henning Arnisaeus. Untersuchungen zum Einfluss der Schule von
Salamanca auf das lutherische Staatsdenken im 17. Jahrhundert. Mainz 1965, pp. 1-25.

7 Para un estudio comparado de estos autores y sus respectivas propuestas véase la reciente
publicacién de M. Van Gelderen, The State and its rivals in early-modern Europe, pp. 79-96
en: State and Citizens: History, Theory, Prospects (edited by Q. Skinner, Cambridge 2003),
p. 91.

8  Herman Conring, discipulo de H. Arnisaeus (1575-1636) en la Universidad de Helmstedt,
fue un destacado jurista e iniciador de la moderna codificacién del derecho civil alemin,
es mencionado por Pufendorf en varias ocasiones debido a la excepcional estimacién que
goza, en el mundo europeo, por su erudicién juridica y humanista. También mantuvo con
él correspondencia epistolar. Vs, Pufendorf, Die Verfassung (n. 5), pp. 8-9; Para datos bio-
graficos de H. Arnisaeus vs. M. Huesbe, Teoria, Administracion y Participacion en el Estado
Moderno, Ediciones Universitarias de la Universidad Catdlica, Valparaiso 2008, pp. 101-12.
Para H. Conring vs. D. Willoweit, Hermann Conring en: Staatsdenker im 17. Jabrbundert.
Reichspublizistik, Politik, Naturrecht, edit. por Michael Stolleis (Editorial A. Metzner, Frankfurt
1987), pp. 129-147.

9 Vs, M. Stolleis, Geschichte des Sffentlichen Rechts in Deutschland (C.H. Beck, Miinchen 1988)
Pp. 233-238.

10 M, Stolleis, Geschichte des §ffentlichen Rechts (n. 9), pp. 282-284.
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Weigel lleva el método matematico-demostrativo a la filosofia moral.
Quiere derivar las relaciones entre los hombres, las cosas, las personas,
las comunidades y sus condiciones y particularidades segin principios
matemadticos para llevarlos a un sistema correspondiente a niimeros (R.
Descartes) y relaciones numéricas. Separa entre las cosas naturales y mo-
rales, las cuales se diferencian como cifras y valores numéricos. Con esto
intenta diferenciar la naturaleza de las cosas, a pesar de la cuaritificacién
de las relaciones entre el mundo fisico puro y el mundo de las relaciones
morales humanas; en esto también siguié Pufendorf a Weigel. Por suge-
rencia de Weigel, se ocupé con Descartes, Galileo, Grotio y Hobbes!!.

En la primavera de 1658 recibi6 el titulo de magister, como lo dice
Pufendorf “para buscar fama y patronazgo”!2. No es muy extrafio que haya
obviado el grado doctoral por no querer caer en manos de los te6logos
tradicionalistas y asumir su método escoléstico, pero consigui6 el grado
de magister porque era necesario para una carrera académica. Por medio
de una intervencién de su hermano Esaias, quien se encontraba en una
misién diplomdtica en Suecia se dirige a Copenhague al igual que otros
grandes juristas de ese siglo. El luterismo liberal se habfa desplazado de
Helmstedt hacia los paises escandinavos (Arhus, Copenhague, Lund).
En efecto, Pufendorf consiguié un puesto de tutor en casa del enviado

-sueco Coyet en Copenhaguel3. Apenas habia llegado cuando estall6 la
guerra entre Dinamarca y Suecia, y fue hecho prisionero por ocho meses.
Durante este tiempo y bajo la influencia de Weigel escribié su primera
obra fusnaturalista Elementorum Jurisprudentiae Universales Libri duo, al
cual hizo imprimir en 1660 en La Haya, en la Holanda libre4. Con esto
Pufendorf intenta derivar la construccién conceptual de su derecho na-
tural al terreno puramente deductivo. Consecuente con el actuar moral a
través del libre albedrio de los hombres, en esta obra procede a separar
el sistema vigente. De acuerdo con su percepcién del derecho natural,
propone distinguir segtin su objeto, sus principios, naturaleza y efecto.
De este modo llega a formular el mds importante edificio conceptual del
derecho natural en conceptos tales como persona, titulo, poder, derecho,
honor, precio, obligacién, ley, cantidad, calidad, afrenta. Sin embargo,
si bien alcanza una construccién conceptual definitoria, destruye las
referencias objetivas que debieron pertenecer a la doctrina jusnaturalista

11 Para Weigel véase Johann Dorschner, Erbard Weigel und seine Zeil, en: Erhard Weigel 1625
bis 1699. Barocker Ersvater der deutschen Friiaufklirung. Beitrige des Kolloquiums anlisslich
seines 300. Todestages am 20. 1999 in Jena. Edit.por Reinhard E. Schielicke, K. -D.Herbs u.
S. Krattochwil, Acta Historica Astronomiae (Jena 1999), pags. 1139.

12 vys. Dorschner, Weigel (n.11), Ibid.
13 Vs. M. Huesbe, Die Rezeption des Staatslebre des Hennig Arnisaeus in Europa und Ddnemak

en:Staat u. Politik, Festschrift P-L. Weinacht, Edit Nomos, Baden-Baden, pp. 110-119, Para la
estadia de H. Grocio en Suecia en la Corte de la reina Cristina vs la introduccién de Richard
Tuck, Hugo Grotius, The Right of War and Peace, Trad. y edit por Richard Tuck, Liberty
Fund, Indiandpolis 2005, pp. 61-62.

14 Citado en la edicién de Frankfurt/ Jena 1680.
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tradicional. Es por eso que, en el segundo libro, después del capitulo
que trata de los axiomas, los cuales segin los principios de la légica son
evidentes, siguen las observaciones sobre la naturaleza de los hombres
y el derecho natural, los que no estan en relacién con su anterior cons-
truccién conceptual. En esta nueva postura, llega a formular una de las
mis importantes contribuciones a la interpretacién del derecho natural.
Pufendorf cree que los individuos solamente a partir de la experiencia
llegan a afirmaciones verdaderas sobre la naturaleza de la razén, el libre
albedrio y la naturaleza social de los hombres. Ademds, sostiene que s6lo
la razén depara a los hombres una vida armoniosa en comunidad y sélo
el poder humano de mandar puede asegurar la vida social.

Después de liberarse de compromisos de trabajo anteriores, Pufendorf
viajé a Holanda y se inscribi6 en la Universidad de Leiden. Ahi conoci6 a
Pieter de Groot, el hijo de Hugo Grotio, quien dirigia la politica exterior
del principe elector Karl Ludwig del Palatinado, especialmente para la co-
ordinacién de los asuntos confesionales. Esta oportunidad se logra debido
a la importante participacién que obtienen los seguidores de Calvino en
los principados alemanes, pero a su vez daba origen a la necesidad de
tener un encargado especial con dominio certero de la filosofia y teolo-
gia, para concertar las diversas disputas teolégicas y las conveniencias
politicas con las diversas confesiones calvinistas dominantes en Holanda.
La recomendacién de Grocio ante el Principe, su primer escrito jusnatu-
ralista y sus buenas referencias sirvieron para que el Elector primero le
ofreciera un puesto como profesor de derecho romano, que Pufendorf
rechazé, “porque —como cita el estudioso de Pufendorf- no tenia deseos
de agregar el comentario ndmero 1000 a los 999 otros comentarios sobre
las instituciones”!>. El interés de Pufendorf, por un puesto como profesor
de politica en la facultad de derecho, tropezé con la resistencia de grupos
adversarios en la universidad. Por esto, el Elector lo destiné en la recién
creada citedra extraordinaria de Derecho de Gentes y de Humanidades
en la Facultad de Filosofia, en la cual gracias al empefio de Pufendorf
pronto se convirtié en un Profesor Titular para ensefiar Derecho Natural
y de Gentes, primera citedra de este tipo en Alemania. Aqui Pufendorf
pudo desarrollar su doctrina iusnaturalista gracias a su largo curriculum
como catedritico'$. Por otra parte, también se ocup6 de cuestiones
constitucionales puesto que deseaba vehementemente una citedra de
derecho constitucional aleman en la facultad de derecho. Pufendorf sos-
pechaba con razén que esta dotacién le significaria un reconocimiento
académico mayor. Esto lo demuestran sus primeras disertaciones De
obligatione erga patriam y De rebus gestis Philippi Amyntae (1663)Y7 y

15 Cf. H. Denzer, Nachwort (n. 4), p. 164.

16 Vs H. Denzer, Nachwort (n. 4), pp. 161-164.

17 vs. S. Pufendorf, De la obligacion del bombre y del ciudadano segiin la ley natural en dos
libros (Trad. L.B.V. de Ortiz,), Cérdoba, Arg. 1982, Dedicacién, pp. 7-9.
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en su escrito sobre La constitucion del Imperio alemdn de 1667. Debido
a disputas con sus colegas juristas fracasé la solicitud para la vacante de
profesor de derecho constitucional en 1664 y los ataques de Pufendorf
hacia el gremio de juristas en el escrito sobre la constitucion del Imperio
empeoraron el clima en la universidad, por lo que Pufendorf en 1667
acepta la propuesta del rey sueco Carlos XI para asumir una citedra en
la recién fundada Universidad de Lund (1658) y saltar, de ese modo, al
otro lado del estrecho hacia la peninsula escandinava. Antes de viajar a
Lund escribe presumiblemente en Heildelberg su propuesta sobre la cons-
titucién del Imperio que fue publicada en esa misma ciudad el afio 1667
bajo el seudénimo de un personaje ficticio denominado Severinus von
Monzambano con el propédsito de aquietar las aguas entre los defensores
del arraigado centralismo absolutista y los partidarios de la acumulacién
de derechos en manos de los estamentos y sus privilegios. Para esa época
Pufendorf era relativamente un profesor desconocido que gozaba solo de
un reconocimiento local. Su hermano Esaias, que disfrutaba de un amplio
prestigio en la corte de Suecia procuré para Pufendorf una invitacién para
la Universidad de Lund (Suecia).

En efecto, en el invierno de 1668 al de 1669 Pufendorf trabajé como
profesor de politica en la Facultad de Filosoffa y como profesor de derecho
- natural y derecho de gentes en la recientemente fundada academia de Lund.
Esta academia era una muestra del apogeo que Suecia habia alcanzado
desde el tiempo de Gustavo Adolfo gracias a la nueva regulacién de sus
relaciones politicas y la activa construccién cultural. Un nimero impor-
tante de profesores siguen los vientos reformadores, aunque no muchos.
La Universidad de Lund sigue el espiritu innovador que dominaba en las
academias de profesores y estudiosos de Helmstedt y de Copenhague
(Arnisaeus, Calixtus, Conring, Reinking), que se renuevan con nuevos
discipulos, con el propésito de hacer frente al tradicionalismo luterano
que profesaban los antiguos profesores en las universidades, incrustados
especialmente dentro de las Facultades de Teologia y Filosofia. En efecto,
Pufendorf fue el alma de esta academia. Los contemporineos cuentan
que él por su brillantez tenia una gran cantidad de oyentes que acudian a
escucharlo regularmente. Por estas razones, la posicién de Pufendorf era
inatacable. El publica afios m4s tarde un escrito sarcistico y mordaz y de
una notable limpieza metédica en donde se defiende de los ataques de
sus contrincantes. Esta obra aparece en 1686 bajo el titulo Eris Scandica,
quae adversus libros de Jure Naturae et Gentium objecta diluuntur'®. El
escrito da cuenta del espiritu combativo que existia en el mundo acadé-
mico que se reflejaba en la politica y en las relaciones internacionales de
ese tiempo. Este libro es una mezcla muy bien acabada de controversias
cientificas ejemplares y registros de sdtiras, ironias, sarcasmos y criticas

18 Citado por Denzer, Nachwort (n. 4), p. 165.
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de gran agresividad. Sin embargo Pufendorf alcanzé el punto cilmine
de su fama cientifica con la aparicién de su principal obra iusnaturalista
que termind de redactar y preparar para su publicacién en la apacible
ciudad de Lund el afio 1672 bajo el titulo De Jure Naturae et Gentium,
Libri octo'? y luego un escrito que se considera una breve version de la
obra anterior De Officio Hominis et Civis juxta Legem Naturalem, Libri duo
Lund (De los deberes del bombre y del ciudadano segtin la ley natural, en
dos libros)® editado en Lund 1673. Entre el editor y el autor se suscité
una particular relacién académica y esto se aprecia en la calidad de la
edicién. Como es sabido, los autores ejercian una fuerte influencia sobres
los editores de libros y tenfan decididamente una directa participacién
en el resultado de la edicion de los escritos, si no recordemos a Erasmo
de Roterdam y su estrecha colaboracién con los editores de sus obras.
Erasmo viajaba de ciudad en ciudad y normalmente residfa en casa de
los impresores, que eran sus mejores colaboradores. Seguramente, con
el fin de corregir minuciosamente las pruebas de las ediciones y también
para introducir innovaciones recientes cuando estaba sumido en medio
de una polémica.

En los Ocho libros de derecho natural y derecho de gentes formula
Pufendorf un sistema mayor de su doctrina que fue estructurada gra-
dualmente a través de sus clases universitarias. De este modo y por
primera vez, se presenta en Alemania, en un sistema cerrado de los
fundamentos del derecho natural donde Pufendorf expone todas las re-
laciones concretas de derecho, de individuos provenientes de diferentes
estamentos y de diversas comunidades. Asi se explica la importancia que
obtuvo Pufendorf en la codificacién del derecho positivo en Alemania
en el paso del siglo XVIII al XIX. Sin duda, la influencia de Pufendorf
fue significativa incluso para elaboracién de trabajos preliminares del
derecho general comin en Prusia e influye también en el Cédigo Civil
en Austria y en el proceso de emancipacién de las Indias en la América
Hispana?!. Pufendorf inicia su obra principal con reflexiones sobre las
diferencias de la naturaleza fisica, 1a que se origina en las relaciones de
causalidad y legitimidad de la materia, la naturaleza moral que confor-
ma los fundamentos para el actuar humano y las relaciones en la vida
comunitaria humana, en cuanto en ella se dirimen los valores del libre
albedrio y la razén de la naturaleza fisica. Esto significé la diferenciacion

1% Publicado en Lund 1672.

20 publicado en Lund 1673; Vs. la edicién traducida por L.B.V.Ortiz, Pufendotf, De los deberes
(n.17), pp. 7-9. Recientemente apareci6 una muy buena y necesaria traduccién al espariol
del escrito mencionado bajo el Titulo: Samuel Pufendorf, De los deberes del hombre y del
ciudadano segiin la ley natural, en dos libros (Centro de Estudios Politicos y Constitucionales),
con un estudio preliminar de Salvador Ruz Rufino y traduccién de Maria Asuncién Sdnchez
Manzano y Salvador Ruz Rufino, Madrid 2002.

21 Ppara la recepcién de Pufendorf en la época de la Ilustracién vs. a M. Defourneaux, Inquisicion
y censura de libros en la Esparia del siglo XVIII, Taurus, Madrid, 1973, pp. 44 y ss. Vs. tb.
nuestro prélogo a este escrito.
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de las ciencias naturales respecto de las morales segin sus objetos y la
certidumbre del conocimiento cientifico y el ordenamiento del derecho
natural en la filosofia moral (Thomasius, Wolff, Kant). Para el pensamiento
juridico €l consigui6 la fijacion teérica precisa de la naturaleza humana
como fundamental del derecho natural??. La naturaleza humana queda
recién completa a través de sus componentes morales de la razén, del
libre albedrio y la atadura a una ley. En efecto, este es el motivo de la
estructuracién de obligacién a partir de las relaciones juridicas y de las
pretensiones de derecho. Es muy importante dejar muy en claro que
el derecho para Pufendotf no es el derecho del individuo a todo, sino
una consecuencia de la obligacion de la vida social. El individuo no
es ningun valor absoluto; 1a naturaleza humana traspasa esto vertical y
horizontalmente. Vertical en la sujecién al derecho y horizontal porque
en la vida social concreta hay unos al lado de otros y unos sobre otros.
De acuerdo a esta certeza de la naturaleza humana Pufendorf comprueba
el caracter ficticio de la proposicién, de muchos autores de ese periodo,
respecto del estado de naturaleza, de la condicién natural, que no se
mide por medio de obligaciones morales provenientes de los anhelos de -
perfeccionamiento de la naturaleza humana, sino a partir de la condicién
ordenada de las reglas de las leyes naturales, asi como a la inseguridad
- de poder seguir la ley, como también por la inestabilidad y las crisis de
las relaciones interhumanas. La ley fundamental del derecho natural,
la obligacién a la sociabilidad reciproca y la consiguiente obligacién
absoluta del hombre para que pueda realizarse debido a esto (invio-
labilidad del otro, igualdad de todos los hombres ante la ley, ejercicio
de la humanidad, fidelidad al contrato), pero esto debe ser leido bajo
el supuesto que para Pufendorf solo recién es vilido cuando existen
relaciones contractuales especiales y formas comunitarias humanas en
plenitud?3. Por esto, el derecho natural se presenta como consecuencia
de las obligaciones relativas dependientes de los contratos humanos, en
relaciones contractuales especiales, en la adquisicién de propiedad, en
el cierre de contratos (contratos concernientes a la vida comercial), en
las comunidades preestatales: el matrimonio, la familia y la comunidad
doméstica y, finalmente, en el Estado. Por cuanto, Pufendorf cree que
recién en el Estado el derecho natural se convierte en pleno derecho
valido. Es el Estado la forma comunitaria humana mis completa, en
el Estado el hombre alcanza su plenitud. Si bien el Estado segin su
conformacién (a través de una creacién contractual complicada) es
una forma comunitaria humana mas bien artificial, segin su meta, es
también al mismo tiempo la forma mas natural. Es por esto que no es
sorprendente que Pufendorf dedicara tanto espacio de su obra al tema

2 Vs. 8. Ruz Rufino en la introduccion Pufendorf (n. 17), pp. XXVI-XXXIV.
23 Vs. Huesbe, El iusnaturalismus: Una ideologia del Barroco, en: Arte y Politica del Barroco,
Ediciones Universitarias de Valparafso, pp. 35-37.
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de la realizacién del derecho natural en el Estado. En efecto, los temas
que aborda son muy variados puesto que tratan de la formacién y
constitucién de los Estados, de la soberania, de las formas estatales, de
la ilimitacién y limitacion del poder, de la injusticia estatal y de la posi-
bilidad del derecho a la resistencia, de los deberes del gobernante, de
las funciones individuales del poder estatal tal como legislar la defensa,
el poder penal, la reparticion de ministerios y dignidades, la posibili-
dad de tomar las propiedades y el derecho al Estado de emergencia, el
derecho a la guerra y la paz, las relaciones externas y finalmente del
cambio de los Estados.

Ademis, no contento con lo realizado en sus escritos mencionados
Pufendorf reuni6 para un circulo de lectores mds amplio sus ideas sobre
derecho natural y de gentes en un compendio que titulé Von den Pflichten
des Menschen und Biirgers nach dem Naturgesetz (De las obligaciones
de los hombres y ciudadanos segin la ley natura)?. Aqui expone las
obligaciones que existen de los hombres hacia Dios, hacia si mismos,
hacia sus préjimos, todas las cuales se conforman a partir de la ley na-
tural, e inclusive dentro del Estado natural en las formas comunitarias
preestatales, y en las estatales. En la medida que Pufendorf expone su
iusnaturalismo como una doctrina de deberes, especifica que el derecho
natural no significa un derecho arbitrario y a priori, sino que el derecho
natural conlleva siempre una obligaciéon. Pero el aspecto que mayor-
mente se aprecia de sus escritos es poder determinar que Pufendorf
no reconoce ningin derecho natural individual, sino sélo social. De la
obra De officio hominis et civis secundum legem naturales aparecieron
—contando traducciones y comentarios— mis un centenar de ediciones.
En ese tiempo, los escritos de Pufendorf fueron leidos por los estudiosos
tanto como por las personas préximas al poder y a la politica (Leibniz,
Thomasius, Wolff, Kant).

En 1677 el rey de Suecia, Carlos XI (1660-1697), nombr6 a Pufendorf
historiador de la corte, mas tarde lo hizo parte del Consejo secreto y
secretario de Estado. En la agitada historia en los paises del Norte se
sucede una serie de rompimientos de tratados y guerras entre Dinamarca
y Suecia y entre Suecia y Polonia que terminard por generar profundos
cambios politicos donde la nobleza sueca se quedara con gran parte de
las tierras cultivables del pais. La efervescencia bélica permanecerd hasta
la celebracién de la Paz de Utrecht (1714-1715) que dard paso al periodo
donde la diplomacia inglesa iniciard su exitosa politica de bisqueda de
un “equilibrio europeo” que pone término a la costosa participacion de
Francia en la politica nérdica, polaca y rusa. Rusia reemplaza a Suecia

2 Citado por Denzer, Nachwort (n. 4), p. 168. Salvador Ruz Rufino sostiene que la obra Los
Deberes provocd un cambio de método en el anilisis del derecho natural tan importante
que fue acogido por las universidades y en los tratados sucesivos sobre esa materia, De los
Deberes (n. 17), p. XXIL
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como gran potencia del Biltico. Con estos acontecimientos empieza el
periodo de las obras histéricas de Pufendorf. Sin embargo, Pufendorf, a
pesar de su importante nombramiento en el reino de Suecia, no participé
en los asuntos de gobierno, incluso su memorandum sobre las desventajas
de las alianzas franco-suecas que escribié para Suecia en 1680 bajo el
titulo de Dissertatio de occasionibus foederum inter Sueciam et Galliam es
mas bien un escrito histérico que uno diplomatico?>. Al escribir historia,
él quiere mostrar c6mo, en un Estado concreto, en una situacién con-
creta dada, las tareas que provienen del derecho natural deben siempre
cumplirse de modo que en asuntos de Estado, las tareas adquiridas han
de ser realizadas sea el resultado bueno o malo. Aqui apreciamos una
especie de dogmaticismo del principio escoléstico que postula como
base fundamental de toda vida civilizada la afirmacién entre otras que
los pactos han de cumplirse. Esto no significa que se descuide la preocu-
pacién por lo concreto y especial del Estado en los problemas de orden
universal. Seguin el historiador alemdn H. Denzer, Pufendorf se tomé
muy en serio €l escribir historia y sus obras histéricas, descansan sobre
un intenso y cuidadoso estudio archivistico?. Pero no se puede esperar
objetividad historica metodolégica, para él los intereses juridicos con
los histéricos estin ligados inseparablemente. La historia que Pufendorf
-escribe no es con genuina intencién histérica, sino la de un politico en
todo el sentido de la palabra. Su preocupacién sobre la constitucién del
Imperio se centra en Ja pregunta de su tiempo que quiere saber c6mo se
debe crear y gobernar un Estado para realizar correctamente la tarea de
una comunidad politica y cémo, sobre todo en el quehacer practico, el
gobernante de su época encuentra la realidad en las condiciones dadas de
su misma situacion histérica. En efecto, Pufendorf percibe en el caricter
de los alemanes y en las obligaciones politicas, la verdadera realizacién
de los fines duraderos del Estado. Es por esto que Pufendorf no llega
a ningun juicio que abarque toda la historia europea de su tiempo. Su
escribir histérico se queda encerrado en el punto de vista del Estado en
que se encuentra. Esto se ve especialmente claro en la ntroduccion a
la bistoria de los reinos y estados mds importantes que se encuentran en
este tiempo tan complicado” hecha a partir de sus citedras dictadas en
Lund y en Francfort del Main.?’

Como historiador de la corte sueca Pufendorf compilé dos obras:
una historia del reino sueco desde la expedicién de Gustavo Adolfo en
Alemania (Commentariorum de rebus Sueciis libri 26 ab expeditione

% Citado por Denzer, Nacbhwort (n. 4), p. 168.
26 H. Denzer, Nachwort (n. 4), seine historischen Werke beruhen auf intensiven Achivstudien,

Ibid., p. 168.
27 Vs. S. Pufendorf, Einladung zu der Historie der voenebmsten Reiche und Staaten so itziger

Zeit tn Europa sich befinden, Publicada el afio 1682.
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Gustavi Adolphi in Germaniam ad abdicationem usque Christinae)®® y
la historia del tiempo del reinado de Carlos Gustavo (De rebus a Carolo
Gustavo Sueciae regis gestis commentariorum libri 7 postumo®. Desde 1684
el gran principe elector trat6é de ganarse a Pufendorf como historiador de
la corte de Brandemburgo. Sin embargo, sélo cuando se hizo publica la
derogacién del Edicto de Nantes de 1685 por Luis XIV, Pufendorf recién
pudo aparecer al servicio del lider de los protestantes en Alemania y
manifestar su malestar en contra de aquel acto de intolerancia religio-
sa%0, Después de largas negociaciones con el rey sueco, el Gran Principe
Elector, poco antes de su muerte, consiguié que Pufendorf se trasladara a
Berlin (1688). Estando al servicio del principe elector Pufendorf escribié
una historia del tiempo de su reinado (De rebus Friderici Wilbelmi Magni
Electoris Brandenburgici commentariorum libri 19, completado en 1692
y publicado en Berlin en 1695)31. El 26 de octubre de 1694 Pufendorf
murié después de una corta enfermedad.

Por (ltimo cabe mencionar el informe para la unidad de los protestantes:
Jus feciale Divinum sive de consenso protestantium (Libeck, 1697)32. Su
meta era delimitar la autonomia de la sociedad al ambito de la decisién
politica y en la decision personal. '

II. TEORIA CONSTITUCIONAL DE S. PUFENDORF

Sin duda, aun ahora llama la atencién que Pufendorf haya escrito sobre
la constitucién del Imperio bajo un seudénimo de un personaje de Italia.
La razén de esto se explica porque se mezclaban, segin lo que se puede
juzgar ahora, motivos tanto cientificos como personales. Precisamente,
en el prélogo de la edicién péstuma del escrito sobre la constitucién del
Imperio, Pufendorf escribié que habia compilado el escrito porque estaba
inquieto ya que su postulacién para la Catedra de Derecho Constitucional
Aleman, en la Universidad de Heidelberg en 1664, habia sido rechazada.
En efecto, para esa época el esfuerzo principal de Pufendorf se centraba
en explicar la politica, el derecho y la moral y sus mutuas interrelaciones.
Al escribir un trabajo elaborado como propio sobre la constitucién del
Imperio, debié pretender probar a la comunidad cientifica que para su
designacion por parte de la Universidad no sélo era necesaria la califica-
cién cientifica, sino dar a conocer también, ante sus pares, que la cuestion
personal, la politica estamental y las consideraciones propiamente politi-
cas, eran sumamente importantes tal como lo es hasta el dia de hoy. Para

28 Utrecht, 1686.

2  Nurenberg, 1696.

30 En 1687 publicé su teoria sobre las relaciones del Estado con la Iglesia en respuesta a la
revocacion del edicto de Nantes en 1685 bajo el titulo de De habitu religionis christianae
ad vitam civilem.

31 Berlin, 1695.

32 Liibeck, 1697.
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esto hay que saber que la facultad de arte era una especie de antesala a
la cual debian asistir todos los estudiantes y aprobar previamente tanto
el magnum philosophicum como el magnum latinum antes de postular
a cualquiera de las otras cuatro restantes facultades, donde se obtenia el
prestigioso Titulo de Doctor en las respectivas disciplinas que entonces y
hoy dia son centrales en la formacién académica de la Europa nérdica y
son los mismo grados que otorgaban las universidades medievales: doctor
Theologiae, doctor Philosophiae, doctor Jurae y doctor Medicinae. El an-
tiguo sistemna universitario se puede comparar un poco con el sistema de
educacion americana actual, donde el nivel de “college” estd antes que
el de la verdadera universidad. Es esclarecedor que, por una parte, los
profesores de la facultad de artes tuvieran las ubicaciones mejor dotadas
de alumnos, mientras que aquellos que eran profesores de los alumnos
internos de las facultades respectivas debfan reclutar a sus asistentes y
alumnos a partir de sus propias y escasas dotaciones de estudiantes v,
por eso algunos preferian recibir a los candidatos desde el ingreso a la
universidad. Por otra parte, igualmente dificulté la nominacién como
catedratico ordinario el hecho que Pufendorf, dentro de la universidad,
era visto por los colegas mas tradicionales como un hombre de confianza
del principe elector.

Ademais entre Pufendorf y los juristas titulares de Heildelberg no
sélo habian diferencias personales, sino también existian cuestiones
concretas respecto de como debiera ensefiarse el derecho (Puiblico)
constitucional alemdn tal como veremos mis adelante en la disputa
con el jurista y académico Hippolithus a Lapide (1561-1612). En efecto,
en el escrito sobre la constitucién del Imperio hay numerosas alusio-
nes abiertas y duras contra los juristas y profesores de derecho. Los
reproches de Pufendorf hacia la jurisprudencia de su tiempo pueden
concretamente resumirse en tres puntos: 1. Los juristas alemanes eran
universalistas aunque estaban cargados de un positivismo conservador
lo cual afectaba negativamente el trabajo interdisciplinario en conjunto.
Especialmente, en la ensefianza universitaria de la constitucién imperial,
se aferran demasiado a teorfas advenedizas y con eso han perdido la
proximidad a la praxis. Con el hecho que el derecho romano se haya
vuelto el fundamento de la jurisprudencia en la universidad, la ciencia
del derecho pasa a apoyase solamente en autoridades y en reglas. Las
siempre nuevas interpretaciones y nuevos comentarios surgidos de otros
medios juridico-romanistas (J.Cujacius 1530-96 y L. Danaeus 1530-1596)
si bien evidencian la erudicién de los cientificos no presentaban ningin
avance, puesto que la ciencia alemana del derecho desaprovecha la
oportunidad de medir a estas tanto respecto a los principios generales
de la razén y de la justicia como respecto a las necesidades politicas
y ordenamientos en general. 2. El derecho no debe quedarse en la
interpretaciéon de la doctrina dominante sino que también tiene que
proporcionar los fundamentos necesarios para explicar la razén de por

60




HUESBE: LA CONSTITUCION ALEMANA DE SAMUEL PUFENDORF (1667)

qué algo se ha vuelto derecho, finalmente, si las leyes u opiniones de
las doctrinas corresponden al principio general de la justicia o no. 3. Por
dltimo, si el derecho incluye reflexiones politicas sobre la conveniencia
del conocimiento de un Estado concreto y la razén de Estado para todo
ello era necesario el conocimiento de la historia, de la filosofia y la
doctrina de la politica. Estas tres disciplinas pasardn a constituir lo que
se denominari filosofia prictica pero no se esperaba que esto ocurriera
bajo el manto de la filosofia tradicional sino que Pufendorf cree que la
nueva filosofia debe estar antes protegida por el dereécho natural, nicleo
del pensamiento moderno e ilustrado que ya atrae a los profesores
de derecho alemanes33. Pufendorf expuso estas ideas en numerosas
ocasiones donde resume el contenido ideoldégico que desarrolla en el
escrito sobre la constitucién del Imperio . Aqui, Pufendorf insiste en que
la presencia de una visién general de los distintos factores cientificos
es indispensable para el anilisis de la constitucién del Imperio. En la
carta dedicatoria dice: quien quisiera explayarse publicamente sobre la
estructura de un Estado tan irregular [sic. de un Imperio] sin el cono-
cimiento de la historia alemana y la ciencia de la politica, se muestra
como “un asno saltando en una cuerda”. Por eso, en el escrito sobre la
constitucién del Imperio, los pasajes destinados a la historia constitucional
tienen un espacio muy amplio y no pueden tratarse de manera aislada.
Ademis, precisa que las aseveraciones sobre derecho constitucional
no se pueden considerar sino dentro del terreno del derecho natural,
asi como también deben vincularse a la doctrina acerca de las formas
estatales y a la doctrina de la razén de Estado. Por otra parte, el marco
tedrico no debe obstruir en absoluto la vista dirigida hacia la realidad
de la constitucién imperial. Pufendorf les reprocha a los estudiosos de
la constitucién imperial que sus prejuicios han obstruido la comprensién
de las formas constitucionales mixtas y las teorias sobre la soberania,
y con ello el reconocimiento de lo especial de la complicada realidad
constitucional del Imperio, 1a cual, a la luz de estas teorias, s6lo pueden
ser caracterizadas como irregularidades. La exigencia de Pufendorf es
que estas teorias sean vistas como adecuadas y que la estructura especial
de la constitucién imperial pueda ser incorporada sin la alteracién de
la realidad que hay en ella.

33 Hans Maier sostiene que S, Pufendorf es el sistematizador de esta nueva disciplina que se
ensefié en las universidades alemanas, sobre todo a partir de Chritian Wolff (Jus naturae
método scientifica pertractatum), T. I-VIH, Halle-Magdeburg 1742-1748) quien dard el cardcter
de ciencia préctica a la ensefianza del derecho natural Vs, H. Maier en: Die Lebre der Politik
an den deutschen Universitéten. Edit., P. Oberndorfer, wissenschafiliche Politik (Freibutg
1962), p. 90.

61



CUADERNOS DE EXTENSION JURIDICA

1II. CONTROVERSIA REPUBLICANA

El primer escritor, que segin Pufendorf analizé la constitucién imperial
de una manera realista fue Bogislaw Philipp Chemnitz (1605-1678), el
cual provenia de una importante familia de intelectuales, quien después
de realizar estudios juridicos e hist6ricos entr6 como oficial al ejército
sueco bajo Gustavo Adolfo de Suecia y en 1644 fue ordenado historia-
dor del reino por el prestigioso canciller sueco Oxenstierna®. En 1640
publicé, bajo el seudénimo Hippolithus a Lapide, la Dissertatio de ratio-
ne status in imperio nostro Romano-Germanico® donde caracteriza al
Imperio como una “aristocratia monarchice ex parte administrata”, en la
cual la administracién del emperador es solamente accidental, en tanto
que la administracion propiamente dicha y esencial se concentra en los
‘estamentos y por esta razén defiende y aboga por libertad estamental3®.
Tal como en Pufendorf para Hippolithus a Lapide la idea de razén de
Estado (ratio status) no es sino un principio general de gobierno. La
lectura de este tratado pudo muy bien ser un estimulo esencial para
escribir su propia obra sobre la constitucién imperial®’. Especialmente
porque estaba completamente de acuerdo con Chemnitz respecto de la
forma mixta de la constitucién, con el supuesto de rechazar de plano
la idea de formular una defensa de la teoria de la doble soberania pero
eso si la inclusién de reflexiones politicas sobre la razén de Estado3s.
Llama la atencién la coincidencia de criterios de anilisis a partir de las
consecuencias de Chemnitz (Hippolithus a Lapide), a saber, el excesivo
fortalecimiento de la libertad estamental frente al Emperador lo cual resulta
algo irreal y muy peligroso para el inestable equilibrio de la constitucién
imperial®®. Es por eso que no sorprende que la Dissertatio de Chemnitz
sea la Unica obra que Pufendorf discuta abiertamente en su escrito de

34 Conde Axel, Hombre de Estado sueco nacido en Faroe (1583-1654). Fue canciller de Gustavo
Adolfo a partir de 1611 y finalmente ttor de la Reina Cristina de Suecia.

35 FEs el seudénimo de B. Chemnitz (1605-1678). Nacié en Stettin, estudi6 historia y derecho
en la Universidad de Rostock y en Jena, donde conocié al famoso profesor y publicista de
la Universidad de Jena Dominicus Arumaeus; ingresé al ejército desde 1627 y en 1620 pasa
al servicio de Suecia. En 1644 es nombrado historiador de la corte sueca bajo Maria Cristina
de Suecia. Su obra mis destacada la titulé De Ratione status in imperio nostro Romano-
Germanico (1640). En este punto es conveniente ya precisar que en el escrito de Hippolytus
a Lapide la ratio status no es raison d'état sino principios generales de gobierno.Vs. Rudolf
Hoke, Hippolitus a Lapide en M. Stolleis, Staatsdenker im 17. und 18. Jabrbundert Metzler
Verlag, Frankfurt 1987, pp. 118-128.

36 Vs. M. Huesbe, Teoria, administracién y participacién en el Estado Moderno, Ediciones
Universitarias, Valparafso 2008, p. 39.

537 Vs. N. Hammerstein, Samuel Pufendorf en: Stolleis (n. 20), pp. 172-173.

38 pufendorf, F, La constitucion del Imperio, caps. 6-8.

39 Hippolytus a Lapide (1605-1678) Pseud6nimo de B. Chemnitz fue un escritor y publicista
su obra mis conocida “De ratione status in imperio nostro Romano-Germanico” publicada
en 1640. Aqui ratio status no se traduce por raison détat. En Hippolytus a Lapide debe
entenderse como principios de gobierno.
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la constitucién imperial (en los capitulos 6 y 8)%. Segin H. Denzer el
escrito de Chemnitz es el punto de quiebre que encendié los discursos
de Pufendorf sobre la forma estatal del Imperio como una Republica
Mixta a un paso del republicanismo moderno y su razén de Estado. Sin
este estimulo, sefiala Denzer, el escrito sobre la constitucion imperial de
Pufendotf no se hubiera hecho?!,

4 Véase nuestra traduccién de los capitulos 5-8. En esos capitulos Pufendorf concede a
Hippolithus que la constitucién del Imperio es monstruosa o al menos irregular.
9 Denzer Nachwort (4), pp. 204-205.
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EL DERECHO Y EL ARTE DEL BARROCO
AMERICANO COMO PUNTO DE ENCUENTRO ENTRE
EL VIEJOY EL NUEVO MUNDO

JoAQUIN GARCiA-HUIDOBRO*
Doctor en Filosofia
Universidad de Navarra
Profesor de Derecho Natural
Universidad de los Andes

Muy cerca de la puerta de entrada del Cementerio N° 1 de Valparaiso
hay una tumba que pasa probablemente inadvertida para los visitantes.
Alli estd enterrada dofia Manuela Cortés (c. 1820-1862), junto a su marido,
Monsieur Auguste de la Motte du Portail (1805-1871). Es una historia
de amor muy bonita, que no es del caso contar aqui. De la Motte era
hijo de Jacques Mal6 Auguste de la Motte (1761-1812), un oficial de la
marina francesa, que, cuando navegaba cerca de la Indochina, supo que
en su pais habia ocurrido una cruenta revolucién, que habia cambiado
totalmente el orden establecido y estaba costando la vida de miles de
personas, particularmente de la nobleza. Ni siquiera habia rey al cual
prestarle obediencia. Dificilmente podremos imaginar la impresion que
un hecho semejante produjo en los navegantes. Después de deliberar
largamente decidieron vender la nave a unos holandeses y enrolarse al
servicio de Su Majestad el Rey de Espaiia. Con la Restauracién volvi6 a
Francia, donde nacié Auguste, que se dedicé al comercio. En un viaje a
la Polinesia, donde queria hacer negocios con perlas, su buque recalé en
la ciudad de Valparaiso. Alli conocié a dofia Manuela, hija de una familia
de origen peruano avecindada en Chile. Dofia Manuela era limefia.

*  El autor agradece los comentarios de Bernardino Bravo, Isabel Cruz, Andrés Eichmann, Manfred
Svensson, Peter Downes, Cristébal Garcia-Huidobro, Consuelo Toro, Cristidan Rodriguez,
Amalia Recabarren, Matfas Munirriz, Thomas Duve y Alejandra Eyzaguirrre, lo mismo que

~ la ayuda del Servicio Alemdn de Intercambio Académico y la Fundacién Humboldt. Este
trabajo forma parte de un proyecto més amplio, patrocinado por Fondecyt (nn. 1040343 y
1080214).
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Auguste escribié a su padre a Francia, diciéndole que queria casar-
se y recibié una lacénica respuesta, donde el viejo oficial reprobaba el
matrimonio de su hijo con una americana y terminaba diciéndole que
si al menos ella tuviera un par de titulos de nobleza podria pensar de
otra manera, pero que presumia que no podria cumplir esa condicién.
Al saber de esto, el padre de dofia Manuela, don José Eugenio Cortés
Azda (n. 1776-1849), escribi6é una carta muy amable donde le decia a su
futuro consuegro que efectivamente su familia poseia un titulo de no-
bleza y uno muy importante: todos ellos habian sido bautizados en la fe
de Jesucristo y eran hijos de [a Santa Iglesia Catélica Apostélica Romana.
Ademas, como dicho de paso, también posefan algunos titulos de noble-
za terrenales, a los que no daban mayor importancia. Eran tantos y tan
impresionantes los titulos, que sus descendientes no quisieron ponerlos
.todos en la lapida del cementerio, porque en Chile de esa época una
enumeracioén tan barroca ya no quedaba bien, atendida la sobriedad del
caricter nacional’. Como se comprenderi, el matrimonio pudo llevarse
a cabo sin problemas?. ,

Esta anécdota, aunque un poco extensa, es muy ilustrativa de la con-
ciencia que todavia mantenian muchos hispanoamericanos a mediados
del siglo XIX. Ellos se situaban frente a los europeos sin el mds minimo
complejo de inferioridad, como interlocutores de un didlogo donde ambas
partes tenian algo que ganar. Dicen, sin embargo, las personas que man-
tienen los recuerdos de Valparaiso que Monsieur de la Motte fue quien
obtuvo la mayor ganancia en este encuentro, porque dificilmente iba a
encontrar en su tierra natal una belleza semejante.

En las paginas que siguen se intentard mostrar algunas modalidades que
ha presentado el didlogo entre el Nuevo v el Viejo Mundo, haciendo ver
c6mo las actitudes que estan implicadas en dicho didlogo son tributarias
de determinadas concepciones del hombre y el mundo. En particular,
se hard ver por qué ese didlogo es importante para ambas partes (1),
en qué forma se desarrolla en la época del Barroco, tanto en el campo
juridico (I) como artistico (II) y luego en la Ilustracién, donde adquiere
modalidades muy diferentes (IV-V). Finalmente, tras exponer algunas
consecuencias negativas que parece haber traido consigo el pensamiento
ilustrado en Latinoamérica (VI) se hardn unas observaciones acerca de
las modalidades que puede revestir el didlogo entre Europa y América
en la actualidad (VD). En este andlisis se tendri especialmente presente la

1 Los titulos de don Eugenio Cortés que en definitiva figuran hoy en la ldpida, son: “Caballero
de la orden de Calatrava, Almirante de Méjico, Marqués de Cafiada Hermosa, Conde de
Torre Marin”. Cortés Azia también esti enterrado en esa tumba, por lo demds muy sencilla,
que lleva el nimero 68.

2 Algunos datos en: J. L Espejo, Nobiliario de la antigua Capitania General de Chile, vol. 11,
Imprenta Universitaria, Santiago de Chile, 1921, 234-236; E. Torres, Los titulos de Castilla
en las familias de Chile, Editorial Zamorano y Caperin, Santiago de Chile, 19492, 25 y ss.,
42-43.
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reflexidon de algunos autores del Cono Sur sobre la identidad del conti-
nente y sus relaciones culturales con Europa. Aunque solo se transmitirdn
algunas ideas generales, cabe pensar que hay material suficiente como
para justificar un anilisis sistemdtico acerca de los estudiosos que, en
la segunda mitad del siglo XX, se ocuparon de rehabilitar la cultura del
Barroco y su papel en la formacién de las nacionalidades y 1a mentalidad
hispanoamericanas3.

3 En el caso de Chile cabe nombrar, entre otros, a Carlos Cousiiio (Die Verwaisung
Lateinamertkas: ein Beitrag am Beispiel Chiles zur Diskussion ilber den Charakter der la-
teinamerikanischen Nation, W, Fink, Miinchen, 1984; Razén y Ofrenda. Ensayo en torno
a los limites y perspectivas de la sociologia en América Latina, Cuadernos del Instituto de
Sociologia, Pontificia Universidad Catélica de Chile, Santiago de Chile, 1990); Néstor Meza
Villalobos (La conciencia politica chilena durante la monarquia, Instituto de Investigaciones
Histérico-Culturales, Facultad de Filosoffa y Educacién, Universidad de Chile, Santiago de
Chile, 1958; Estudios sobre la conquista de América, Editorial Universitaria, Santiago de Chile,
1989; Politica indigena en los origenes de la sociedad chilena, Instituto de Investigaciones
Histérico-Culturales, Facultad de Filosofia y Educacién, Universidad de Chile, Santiago
de Chile, 1951); Bernardino Bravo (“La monarquia moderna en Europa e Iberoamérica:
Paralelo institucional”, en Anuario Mexicano de Historia del Derecho 2 (1990) 25-80; Id.
(ed), El Barroco en Hispanoamérica. Manifestaciones y significacion, Fondo Histérico y
Bibliogrifico José Toribio Medina, Santiago de Chile, 1981); Isabel Cruz (Arte en Chile.
Historia de la Pintura y de la Escultura. Desde la Colonia al siglo XX, Editorial Antirtica,
Santiago, 1984; Artey Sociedad en Chile 1550-1650, Ediciones Universidad Catélica, Santiago,
1986; La Fiesta. Metamorfosis de lo cotidiano, Ediciones Universidad Cat6lica. Santiago, 1994;
La Muerte. Transfiguracion de la Vida, Ediciones Universidad Cat6lica, Santiago, 1998); Pedro
Morandé (Cultura y modernizacion en América Latina, Encuentro Ediciones, Madrid, 1987;
“Los fundamentos filosoficos de la inculturacién de la fe” en: B. Ardura & J. D. Durand
(editores), Culture, Incroyance et Foi. Nouveau Dialogue, Edizioni Studium, Roma, 2004);
Gabriel Guarda (Historia urbana del reino de Chile, Editorial Andrés Bello, Santiago de
Chile, 1978; El arquitecto de la Moneda: Joaquin Toesca, 1752-1799: una tmagen del impe-
rio espaiiol en América, Ediciones Universidad Catélica de Chile, Santiago de Chile, 1997;
La ciudad chilena del siglo XVIII, Centro Editor de América Latina, Buenos Aires, 1968);
Jaime Eyzaguirre (Fisonomia bistorica de Chile, Editorial Universitaria, Santiago de Chile,
1980; Hispanoamérica del dolor, Editorial Universitaria, Santiago de Chile, 1982%), y Mario
Goéngora (Ensayo bistérico sobre la nocién de Estado en Chile en los siglos XIX y XX, Editorial
Universitaria, Santiago de Chile, 1986; Estudios de bistoria de las ideas y de bistoria soctal,
Ediciones Universitarias de Valparaiso, Valparaiso, 1980; Historia de las ideas en América
espafiola y otros ensayos, Editorial Universidad de Antioquia, Antioquia, 2003). Tampoco faltan
estudios semejantes en el resto del Cono Sur. En Argentina, por ejemplo, habria que nombrar
a Ricardo Levene (Za cultura bistorica y el sentimiento de la nacionalidad, Espasa-Calpe,
Buenos Aires, 1942; Id. con R. Levene (h.), Historia argentina y americana, Bibliogrifica
.Omeba, Buenos Aires, 1970); Ricardo Zorraquin Bect (Buropa y América: dos continentes
y una sola cultura, Academia Nacional de la Historia, Buenos Aires, 1992; en el campo del
arte, son fundamentales los estudios de Ramén Gutiérrez (por ejemplo, /d. {ed.], Pintura,
escultura y artes titiles en Iberoamérica, 1500-1825, Catedra, Madrid, 1995); en Uruguay hay
que sefialar a Alberto Methol Ferré (La crisis del Uruguay y el Imperio Britdnico, A. Pefia
Lillo, Buenos Aires, 1960; Marco bistorico de la Iglesia latinoamericana, MIECJECI, Lima,
1974; 1l risorgtmento cattolico latinoamericano, Centro studi Europa Orientale, Bologna,
1983). Pero no solo en el Cono Sur se han llevado a cabo estos trabajos, investigaciones
como las de Teresa Gisbert en Bolivia y muchos otros proporcionan un material de gran
riqueza, que mereceria un conocimiento mayor. Capitulo especial merecen también los
estudios que han llevado a cabo en México diversos autores, el mds conocido de los cuales

~ es Octavio Paz. Para una critica 2 las ideas de los autores que buscan rehabilitar el Barroco
hispanoamericano: A. Jocelyn-Holt, Historia General de Chile, IIl. Amos, Sefiores y Patricios,
Editorial Sudamericana, Santiago, 2008, 44-51.
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I IBEROAMERICA COMO PUNTO DE REFERENCIA PARA EUROPA

El dislogo entre Europa e Hispanoamérica es importante para el Nuevo
Mundo porque le permite ser consciente de sus raices, que no se hallan
solo en los pueblos precolombinos. Pero también para los europeos ese
encuentro es significativo y no solo como un ejercicio de curiosidad in-"
telectual: en efecto, el didlogo con Hispanoamérica es uno de los medios
que tienen los europeos para conocerse a s mismos, pues este continente
es lo suficientemente parecido y lo suficientemente diferente como para
permitir un contraste provechoso. En efecto, la cercania cultural con esta
regién es mucho mayor que la que puede darse con Africa o Asia, porque
Iberoamérica, en gran medida, es una creacién europea. Pero esa creacién
no es una mera repeticién o trasplante, sino que envuelve una novedads.
Efectivamente, la cultura europea no se implanté alli desde la nada, como
ocurrié en Norteamérica, donde los aborigenes fueron exterminados, o
en Australia, donde su ndmero era demasiado pequefio como para per-
mitir que influyeran en la configuracién de la nacién. Hispanoamérica
es el fruto de la fusién fisica y cultural de dos modos de set, el hispano
y €l de los pueblos originarios. En este mestizaje, la nueva realidad no
es reducible a la de sus progenitores, aunque muestre un parecido con
éstos. Tenemos entonces un primer motivo por el cual el didlogo con el
Nuevo Mundo es interesante para los europeos, a saber, que ese continente
puede constituirse en un punto de contraste que permita a los habitan-
tes de Europa mirarse a si mismos y reconocerse como los progenitores
pueden hacerlo en sus descendientes,

Ademis del hecho de que Latinoamérica sea una fusion, hay otra cir-
cunstancia que hace del Nuevo Mundo una realidad diferente de la Europa
actual, y es el modo en que ella vive lo europeo. Como en Iberoamérica
no se dio la Reforma vy, por otra parte, la Jlustracién no logré penetrar
en las capas populares ni en muchos sectores cultivados, alli mantienen
vigencia muchos caracteres de la otra Europa, de aquella que antecede a la
ruptura religiosa y a la Ilustracién’, pues en el Nuevo Mundo, la moderni-
dad barroca sobrevivié a la ilustrada, y no fue demolida por ésta. Es mis,
la misma Hustracién tomé en Espafia y Latinoamérica unas caracteristicas
distintas del promedio de la Mustracién europea, ya que tuvo una fuerte
vertiente nacional y catélica®. Lo dicho significa que en América Latina
lo europeo se desarrollé de modo diferente a como lo hizo en Europa.

4 B. Bravo, Podery respeto a las personas en Hispanoamérica, Ediciones Universidad Cat6lica
de Valparaiso, Valparaiso, 1989, 18-21. Este autor ha publicado diversos trabajos sobre los
temas que se tratan en este articulo, que, por lo demis, sigue de cerca muchas de sus
ideas.

5 Cf. P. Morandé, Cultura y modernizacion en América Latina. Ensayo socioldgico acerca de
la crisis del desarrollismo y su superacion, Encuentro, Madrid, 1987.

6 Cf.J. C. Chiaramonte, La Hustracion en el Rio de la Plata. Cultura eclesidstica y cultura laica
durante el Virreinato, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 2007; B. Bravo, “Jovellanos y
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Todo esto puede proporcionar a los europeos un punto de referencia
a la hora de juzgarse a si mismos, que estd lo necesariamente distante
como para permitir un contraste, sin caer en la pura heterogeneidad, que
a lo mis da lugar a relatos exdéticos mis o menos interesantes. De este
modo, el didlogo con Hispanoamérica proporciona a los europeos un
punto de referencia importante y les hace ver mejor la rica variedad de
formas que ha adoptado la cultura europea a lo largo de la historia y en
distintos lugares del mundo.

El encuentro entre Europa y América, hace ya cinco siglos, comenzé
siendo obra de Espaiia en un momento muy peculiar de su historia, en que
habia conseguido su integridad territorial y su unidad politica, sumados a
una exitosa reforma eclesidstica y un esplendor cultural que contribuyeron
a consolidar su identidad. Una potencia tal se presentd ante las culturas
precolombinas con una superioridad no solo militar, sino especialmente
psicolégicas, fruto de la conviccién de quien estd cumpliendo un destino
histérico. En este sentido, ni conquistadores ni conquistados necesitaron
hacerse muchas preguntas para saber cudles eran los términos que defi-
nian ese encuentro entre culturas. De parte de los pueblos conquistados,
porque para ellos era evidente que el criterio que regia las relaciones
entre los grupos humanos era 1a ley del mis fuerte. Asi habia sucedido,
sin excepciones, en toda su historia. La Gnica cuestién, entonces, era
saber de qué lado estaba la fuerza militar y la astucia guerrera, cosa que
muy pronto pudieron experimentar. Por parte de los conquistadores, los
actos por los que el Papa les entregaba las Indias occidentales parecian
ser suficientes para legitimar la conquista. Simplemente se trataba de que
el modo de su realizacién no desvirtuara la justicia de su causa, como
sucedia en cualesquiera de las guerras que habian emprendido en su
historia, entre ellas la que recién habia concluido con la expulsién de los
musulmanes de la peninsula ibérica’.

El descubrimiento y conquista, con todo, no eran simplemente una
operacién militar, puesto que habia que fundar ciudades y dar origen a
lo que se llamé el Nuevo Mundo. Para esto los conquistadores llevaban
consigo su idioma, su religién y la cultura del Renacimiento. Esta les en-
sefiaba desde como se disefia una ciudad hasta la importancia que tenia
el conocer las lenguas que hablaban los habitantes de esas nuevas tierras
y exponerlas de modo sistematico en gramaticas y diccionarios. De todos

la Tlustracién catolica y nacional en el mundo de habla castellana y portuguesa”, en Revista
de Estudios Historico-furidicos 9 (1984) 113-166.

7 La potestad del Papa para donar tierras estaba reconocida pacificamente por el derecho
comiin, junto con otros titulos para adquirir el dominio de las tierras (J. Barrientos Grandén,
Historia del Derecho Indiano del descubrimiento colombino a la codificacion. 1. Ius Comunne-
Tus Proprium en las Indias Occidentales, 1l Cigno Galileo Galilei, Roma, 2000, 20-32). De
acuerdo con esta tradicién juridica los Reyes Catdlicos pidieron a Alejandro VI 1a concesién
de las tierras recién descubiertas (Jbid., 32) y, una vez obtenida una respuesta positiva,
justificaron las actividades de descubrimiento y conquista (Ibid., 32).
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modos, en el caso de Espafia el ideal renacentista no habia alcanzado
la pureza de Italia, lo que en esta ocasién representS una ventaja, pues
otorgé una flexibilidad de criterio muy 1til para hacerse cargo de nuevas
situaciones. En todo caso, si en algin punto se producian dudas, para
eso Salamanca tenfa doctores capaces de resolver los problemas mis.
complejos. Asi, durante el primer siglo de la constitucién de Iberoamérica,
la forma mental que permitié entender y desarrollar esa fundacién fue
la del Renacimiento, pero poco a poco se fueron introduciendo nuevos
ideales estéticos, como también una forma distinta de pensar, que es la
que, mis adelante, se llamari “barroca”. Este movimiento cultural acom-
pafid la etapa siguiente, aquella en que el Nuevo Mundo fue adquiriendo
rasgos propios.

“II. EL BARROCO COMO MODO DE SER: EL APORTE DEL DERECHO

En dos campos puede percibirse lo especifico del modo de ser ame-
ricano durante el Barroco: el derecho y el arte. Partamos por el primero,
que ha sido objeto de detalladas investigaciones desde hace varias
décadas®. Como es sabido, tras el encuentro entre Europa y América a
finales del siglo XV se planted la delicada cuestién del régimen juridico
aplicable a los aborigenes y, aun antes, si ellos eran sujetos de régimen
juridico alguno. Esta Gltima cuestién fue respondida de modo afirmativo
por los tedlogos-juristas del Renacimiento en Espafia y, no obstante al-
gunas resistencias, se reconocioé a los habitantes de las Indias el caricter

8 Cf. B. Bravo, Poder y respeto a las personas en Hispanoamérica, Ediciones Universidad
Catdlica de Valparaiso, Valparaiso, 1989; Derecho Comiin y Derecho Propio en el Nuevo
Mundo, Editorial Juridica de Chile, Santiago, 1989; “El Derecho Indiano y sus raices euro-
peas: Derecho comiin y propio de Castilla”, en Anuario de bistoria del derecho espaiiol 58
(1988) 5-80; R. Levene, La cultura bistorica y el sentimiento de la nacionalidad, Espasa-
Calpe, Buenos Aires, 1942; Id., Las Indias no eran colonias, Espasa-Calpe, Buenos Aires,
1951; V. Tau Anzodtegui, Las ideas juridicas en la Argentina, siglos XIX-XX, Abeledo-Perrot,
Buenos Aires, 19993; Id., La ley en América bispana: del Descubrimiento a la Emancipacion,
Academia Nacional de la Historia, Buenos Aires, 1992; Id., El poder de la costumbre: estudios
sobre el derecho consuetudinario en América bispana basta la emancipacién, Instituto de
Investigaciones de Historia del Derecho, Buenos Aires, 2001; Id., ;Qué fue el derecho indiano?,
Abeledo-Perrot, Buenos Aires, 19822 R. Zorraquin Becl, Europa y América: dos continentes
y una sola cultura, Academia Nacional de la Historia, Buenos Aires, 1992; Id., Estudios de
bistoria del derecho, Abeledo-Perrot, Buenos Aires, 1988-1992; Id., La funcion de justicia
en el derecho indiano, Impr. de la Universidad, Buenos Aires, 1948; J. Barrientos, “Mos
italicus’ y praxis judicial indiana, en Jus fugit: Revista interdisciplinar de estudios bistérico-
Juridicos 5-6 (1996-1997) 359-430; Id., “La literatura juridica indiana y el jus commune”, en
J. Alvarado Planas (ed.), Historia de la literatura juridica en la Espafia del Antiguo Régimen,
Vol. 1, Marcial Pons, Madrid, 2000; A. Dougnac, “Las Audiencias Indianas y su trasplante
desde la metrépoli”, en F. Barrios Pintado (coord.), El gobierno de un mundo: virreinatos
y audiencias en la América bispdnica, Universidad de Castilla-La Mancha, Cuenca, 2004,
539-586; A. Guzman Brito, “La critica péstuma al Derecho Indiano”, en F. Barrios Pintado
(coord.), Derecho y administracion piiblica en las Indias bispdnicas: actas del XII Congreso
Internacional de Historia del Derecho Indiano, Yol. 1, Universidad de Castilla-La Mancha,
Cuenca, 2002, 843-858. "
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de personas®. Como se ha destacado varias veces, este hecho, que a
nosotros nos parece evidente, significé un gran progreso en la época,
particularmente cuando lo ponemos en contraste con la situacién vigen-
te en Norteamérica, donde en general no se consider6 a los aborigenes
como sujetos de derechos. El reconocimiento del caricter de personas
fue importante por muchas razones, entre otras por haber posibilitado la
fusion entre conquistadores y conquistados, dando origen a un mestizaje
que constituye una nota inmediata de los habitantes del Nuevo Mundo.
América es tierra de mestizos. También fue relevante el reconocimiento de
ese caricter personal para los efectos de la evangelizacion. El catolicismo
tiene un caricter misional, que en Iberoamérica fue muy notorio, pero que
solo tiene sentido en la medida en que se admita que los destinatarios
de esa actividad son auténticas personas.

En cuanto al régimen juridico aplicable, se llegé a una solucién par-
ticularmente ingeniosal®. Si del hecho de que los indios eran personas
-y ademds vasallos libres— se hubiera deducido que debian recibir igual
tratamiento que cualquier europeo, la consecuencia necesaria habria sido
la desproteccion de los indigenas frente a los abusos de los conquista-
dores. Sabido es que la invocacién de una absoluta igualdad, sumada
a la plena libertad de contratacién, ha permitido muchas veces en la
historia la explotacién de los mis débiles. Por eso, utilizando la analo-
gia se concluyé que debian ser tratadas como personas particularmente
necesitadas de ayuda y se consideré que debia aplicirseles un régimen
juridico especial. ¢Cudl? Aquel que, de entre todos los existentes, mejor se
prestaba para el fin que se queria conseguir. Asi, se les aplicé el régimen
juridico de los menesterosos o personas miserables de Castilla, con lo
que pasaron a gozar de diversos privilegios patrimoniales, procesales y
penales, al igual que las viudas, los menores y otros menesterosos de la
Peninsula. Los indios, estrictamente hablando, ni eran menesterosos ni
mucho menos castellanos!!, pero el modo tépico de razonar daba a los
juristas del Renacimiento y, particularmente, del Barroco la flexibilidad
suficiente como para elaborar soluciones de este estilo, que permitian
regular ciertos fen6menos de manera adecuada mientras no se legislara
de modo especial, lo que a veces podia tardar mucho e incluso terminar

9 Cf. C. Salinas Araneda, “El iusnaturalismo hispano-indiano y la proteccién juridica de la perso-
na’”, en AA. VV., Homenage al profesor Alfonso Garcia-Gallo, Vol. 4, Servicio de Publicaciones
de la Universidad Complutense, Madrid, 1996, 399-414. En el reconocimiento del caricter
personal de los indios la Bula “Sublimis Deus” (1537), de Pablo I, jugé un papel muy
significativo, en cuanto, entre otras cosas, prohibi6 esclavizarlos.

10 Cf. B. Bravo, Poder y respeto..., 45-52.

11 En todo caso, no es casualidad que se haya elegido el derecho castellano como punto de
referencia, ya que las Indias Occidentales fueron incorporadas a la Corona de Castilla (no
al reino de Castilla: los reinos de Castilla e Indias eran “de una misma Corona”, por lo que
las Ordenanzas para el Consejo de Indias de 1571 establecen que se gobiernen de manera
semejante, salvadas las diferencias; como se ve, la presencia de la analogia es constante en
este mundo). .
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por no ser necesario. Todo esto supone que los tratadistas y los jueces
deben tener un campo relativamente amplio, en el cual desarrollar sus
soluciones, que no consisten en la mera aplicacién de una ley a través de
procedimientos silogisticos. La misma ley es un instrumento y, como tal,
su seguimiento literal se subordina a la necesidad de hallar una solucién
justa para cada caso. No faltan los que han criticado este tratamiento de
los indios, estimando que constituye un menoscabo de su dignidad, sin
reparar que en los siglos XVI y XVII la existencia de numerosos regimenes
especiales constituye una prictica generalizada en el seno de una teoria
juridica que no apuntaba a la igualdad formal de los individuos sino a la
justicia concreta de las decisiones. Por lo demais, el régimen de “personas
miserables” no significaba una consideracién peyorativa, sino un privilegio,
que se aplicaba, por ejemplo, a las viudas, aunque fueran adineradas, y a
« las universidades'?. Asf, los te6logos juristas del Siglo de Oro se apoyaron
ampliamente en la idea aristotélica de equidad!? para reflexionar sobre
la forma de ajustar la generalidad de la norma a las exigencias del caso
concreto, v los juristas practicos emplearon esas herramientas tedricas
para resolver los casos concretos.

En este sentido, también se ha criticado muchas veces el hecho de que
ante algunas leyes en América se usara la férmula “se obedece pero no
se cumple”, actitud que resulta incomprensible e incluso risible para una
mentalidad legalista. Sin embargo, este modo de proceder calza perfec-
tamente dentro del modo de pensar del Barroco'4. En efecto, sabido es
que el Rey legislaba desde Espafia, y bien podia suceder —como hombre
que era— que sus normas estuviesen afectadas por el desconocimiento
de los hechos, o por una inadecuada informacién proporcionada por sus
subordinados (los llamados vicios de obrepcién y subrepcién). En esos
casos, si se aplicaba la letra de la ley se iba a producir un resultado in-
justo, que ciertamente no podia ser querido por Su Majestad, cuya misién
era mantener a los stibditos en paz y justicia. La consecuencia era muy
razonable: la ley se obedecia, es decir, era objeto de respeto, expresado
graficamente en el hecho de ponerla por sobre la cabeza, pero no podia
cumplirse, porque esto implicaria un agravio hacia el monarca, al hacerlo
incurrir en una injusticia. Naturalmente este es un mecanismo.excepcional,
que debe ser utilizado con prudencia y que es susceptible de abusos,
pero bien sabian los sibditos americanos que no les convenia defraudar

12 Asilo ha mostrado Thomas Duve en un interesante articulo: “La condicién juridica del indio
y su consideracién como persona miserabilis en el Derecho indiano”, en: M. Losano (comp.),
Un giudice e due leggi. Pluralismo normativo e conflitti agrari in Sud America, Universita
degli Studi di Milano, Milano, 2004, 3-33.

13 Etica a Nicémaco V 14, 1137a31-1138a3.

14 Cf. V. Tau Anzostegui, “La ley ‘se obedece pero no se cumple’; en torno a la suplicacién de
las leyes en el derecho indiano”, en I1d., La ley en América bispana, del descubrimiento a
la emancipacion, Academia Nacional de la Historia, Buenos Aires, 1992, 67-143.
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esa confianza. En todo caso esta posibilidad de obedecer sin cumplir no
se aplicaba a las leyes favorables a los indios.

Sobre la base del derecho comin, recibido desde Europa, la accién
legislativa de los monarcas y, muy especialmente, la tarea cientifica de los
juristas y la labor de los jueces, que se ocupaban de ajustar las normas
generales a las peculiaridades y costumbres!> de la realidad ultramari-
na, se fue desarrollando un nuevo derecho, el derecho indiano'®. Este
derecho alcanzé altos niveles de refinamiento y, aunque no siempre fue
respetado, es —en muchos aspectos— un modelo que sélo mucho después
se ha podido alcanzar!’. Piénsese, por ejemplo, en las normas relativas
a la jornada de trabajo, o a la exclusién de mujeres y nifios de aquellas
labores que podian ser contrarias a la salud!®. Otro tanto sucedi6 en el
plano social, con el reconocimiento de los titulos nobiliarios que gozaban
los aborigenes!?. Por otra parte, la produccién cientifica de los juristas
indianos tiene un alto. nivel y en los ultimas décadas se esta estudiando
con especial interés. Asi, en el siglo XVII nadie se extrafiaba de que en

15 En América se admite el primado de la costumbre incluso contra la ley, siempre que aqué-
lla “sea positiva —es decir, consista en actos y no en el simple incumplimiento de la ley—
razonable; posterior a la ley y tenga cierta duracién que varia segiin se trate de leyes civiles
o canénicas” (B. Bravo, Derecho Comiin..., 22; 75-88); un panorama del caricter consue-
tudianario del régimen juridico indiano en: Th. Duve, “La pragmatizacién de la memoria y
el trasfondo consuetudinario del Derecho Indiano”, en R. Folger y W. Oesterreicher (eds.),
Talleres de la memoria. Reivindicaciones y autoridad en la bistoriografia indiana de los
siglos XVI y XVII, Lit Verlag, Miinster, 2005, 77-97).

16 Este derecho se forma sobre la base del derecho de Castilla, de los derechos indigenas y del
derecho especifico de Indias, que trataba de materias como las relaciones entre espafioles
y aborigenes, las encomiendas, la proteccion y evangelizacién de esos pueblos y otras no
contempladas por los derechos anteriores. Los derechos indigenas fueron reconocidos, tanto
los vigentes a la llegada de los espafioles como los posteriores, con la sola limitacién de
que no podian admitirse practicas que, como los sacrificios humanos o la antropofagia, eran
contrarias a la fe catélica, el derecho natural o la legislacién real para Indias (cf. B. Bravo,
Derecho Comiin..., 6; 9-10; sobre el reconocimiento de las costumbres indigenas: 78-79).

17 Sobre este tema es ya cldsico: L. Hanke, La lucha espaiiola por la justicia en la conquista de

América, Editorial Aguilar, Madrid, 1959. También resultan dignas de ser notadas las teorias

respecto de la guerra defensiva de autores como Luis de Valdivia, en Chile, que prohibian

la agresion a aquellos abogigenes que se negaban a aceptar la fe cristiana y la sumision al
monarca. La teoria de la guerra defensiva se aplic6 en Chile frente a los araucanos a partir
de 1611, en el caso de que ellos traspasaran la zona fronteriza y atacaran las tierras ocupa-
das por los cristianos. Con todo, su eficacia fue muy limitada y en 1625 Felipe IV puso fin

a este experimento y reimplant6 oficialmente la guerra ofensiva (que no es lo mismo que

una guerra de exterminio). Un panorama general acerca de esta iniciativa del Padre Luis de

Valdivia en A. de Ovalle, “Histérica relacion del reino de Chile” en Coleccion de Historiadores

de Chile y de Documentos Relativos a la Historia Nacional, tomo XIII.2, Imprenta Ercilla,

Santiago de Chile, 1888, 101-149.

Lamentablemente no siempre fueron respetadas estas normas. Un caso tipico estd dado por

el trabajo de nifios en las minas de Potosi. Sobre las leyes en cuestién: R. Konetzke, Coleccion

de documentos para la Historia de la Formacién Social de Hispanoamérica, 1493-1810, 4

vols., Artes Graficas Ibarra S. A., Madrid, 1953.

19 Cf. M. Luque Talavin, “Tan principes e infantes como los de Castilla’: an4lisis histérico-
juridico de la nobleza indiana de origen prehispinico”, Anales del Museo de América 12
(2004) 9-34. :
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algunas universidades alemanas se estudiaran los contratos con una obra

impresa en el Nuevo Mundo®.

Una de las caracteristicas del derecho indiano es su caracter plural. Un
escritor, Octavio Paz, hace notar este hecho, que por lo demis es muy
conocido: a diferencia de lo que ocurria en Europa, el Estado indiano,
a pesar de estar fuertemente centralizado, protegi6 los particularismos y
las jurisdicciones especiales:

“Las ccmunidades indigenas estaban regidas por las leyes de Indias y habia es-
tatutos especiales para los diferentes grupos étnicos: negros, mulatos, mestizos,
criollos y espaiioles. Leyes particulares regian a las 6rdenes religiosas y a la Iglesia
secular; otras, a los encomenderos, los comerciantes, los mineros, los artesanos,
las congregaciones, las cofradias. De ahi que, con razén, el historiador Richard
M. Morse defina a Nueva Espafia como una sociedad pluralista, regida por un
sistema de jurisdicciones especiales para cada grupo, acentuadamente jerarquica
y paternalista2l,

Un capitulo muy importante desde el punto de vista de la filosofia
politica estd dado por el hecho de que la monarquia, cuando tomé con-
ciencia de que la donacién papal no era un titulo suficiente para someter
a los pueblos de América??, decidié no seguir adelante en la conquista
hasta que no se encontraran titulos adecuados, que legitimaran esa accién
(esto lo decidié Carlos V el 16 de abril de 1550)%. Se puede estar de
acuerdo o no con el real valor que tienen los titulos invocados por los
tedlogos juristas?4, cuyas obras proporcionaron argumentos que permitie-
ron seguir adelante la conquista sobre bases distintas de las que proponia
Ginés de Sepilveda?, pero lo que no se puede negar es que estamos

% Parte importante de las obras juridicas indianas se publicé fuera de América y Espafia, a
saber, en Lyon, Francfort, Ginebra y Roma, lo que no debe extraiiar, si se tiene en cuenta
que muchas de ellas estaban escritas en latin y sus autores se habfan formado en el de-
recho comin europeo (cf. B. Bravo, Derecho Comiin..., 166, donde figuran numerosos
ejemplos).

21 Q. Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o Las Trampas de la Fe, Fondo de Cultura Econdmica,
Meéxico D. E, 1982, 33-34.

22 Cf. Domingo de Soto, Relectio de dominio (1535) (edicién a cargo de J. Brufau, Universidad
de Granada, Granada, 1964), n. 33-4, 932-86; n. 32, 918-31; Francisco de Vitoria, “Relectio
de indis” (1538-9), prima pars, sectio tertia, ahora en: Francisco de Vitoria, Vorlesungen
1I (Relectiones), Kohlhammer, Stuttgart, 1997 (edici6én bilingiie a cargo de U. Horst, H. G.
Justenhoven y J. Stiiben), 457-489.

2 Cf L. Hanke, La lucha espafiola. .., 204-206. Carlos V decidié no entregar mis permisos para
las empresas de conquista, si bien, con sentido prictico, no orden6 retirarse de los territorios
ya conquistados, que eran numerosos. En 1566 ya vemos, sin embargo, que el rey permite
a los virreyes “conceder permisos para nuevos descubrimientos, aunque encargindoles
estrictamente que comprobaran que se daban a los capitanes todas las leyes e instrucciones
necesarias” (Ibid., 227).

24 Cf. J. Hoffner, Kolonialismus und Fvangelium. Spanische Kolonialethik im Goldenen Zeitalter,
Paulinus-Verlag, Trier, 19692, 303 y ss.

25 Demdcrates Segundo o de las justas causas de la guerra contra los indios [Edicién bilingue,
traduccién y notas de A. Losadal], CSIC, Madrid, 19842; ¢f. S. Martinez Castilla, “Juan Ginés
de Sepilveda y la guerra justa en la conquista de América”, Pensamiento y cultura 9 (2006)
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probablemente ante un hecho sin precedentes. Que un poderoso decida
suspender una accién de tal envergadura porque piensa que no tiene
razones suficientes para seguir adelante, es algo que pocas veces se ha
dado en la historia y nunca en una dimensién tan amplia. No olvidemos
que estamos hablando del monarca mis poderoso de su época y de unas
tierras que representaban mas del 90% del tamafio de su imperio. Todos
los abusos que puedan haberse dado y que se dieron, particularmente
en algunas zonas, denunciados por los mismos espafioles, como Fray
Antonio Montesinos (1470-1520) y Bartolomé de Las Casas (1474-1550),
el ardiente contradictor de Sepulveda, no pueden hacernos negar que
la conquista espaiiola tiene caracteres muy particulares, y la capacidad
de cuestionar la legitimidad de los propios actos ocupa un lugar muy
relevante entre ellos®.

HI. EL ARTE DEL BARROCO

Hemos visto que el campo del derecho constituye un fecundo punto
de encuentro y didlogo entre Furopa e Hispanoamérica, donde esta
ultima recibe constantes influencias europeas pero las adapta-a la reali-
dad propia y desarrolla soluciones muy originales. Otro tanto sucede en
otro de los campos en donde se observa la especificidad del modo de
ser iberoamericano: el arte mal llamado “colonial”?’. El turista que visite
los museos de alguna capital latinoamericana buscando la pintura de los

' 111-136.; A. Maestre Sdnchez, “Todas las gentes del mundo son hombres’: el gran debate
entre Fray Bartolomé de Las Casas (1474-1566) y Juan Ginés de Sepilveda (1490-1573),
Anales del seminario de bistoria de la filosoffa 21 (2004) 91-134.

26 También resulta muy interesante estudiar las personalidades de los conquistadores y mostrar
cémo reflejan el aire de una época. Si se leen, por ejemplo, las cartas de Pedro de Valdivia,
se observard que se mueve por tres grandes deseos: fundar ciudades, servir al Rey y alcan-
zar fama. En esa misma época, en la Vida de Santa Teresa de Avila vemos que sus grandes
objetivos son fundar conventos, servir a Su Majestad (Dios) y alcanzar la vida eterna. El
paralelo no puede ser més claro. El caso de Valdivia es muy ilustrativo para matizar las
frecuentes acusaciones de codicia en contra de los conquistadores, ya que en Perd habia
alcanzado una sélida posicién econémica y cuando decidié pattir a la conquista de Chile
tenia perfectamente claro (por la experiencia de Diego de Almagro en ese pais) que no
eran precisamente riquezas lo que iba a encontrar (cf. J. Eyzaguirre, Ventura de Pedro de
Valdivia, Ediciones Ercilla, Santiago de Chile, 1942). Con esto no se pretende minimizar el
interés que los conquistadores, como cualquier otro hombre, puedan haber tenido por las
riquezas, sino simplemente dejar constancia que esa sola causa es insuficiente para explicar
el modo en que se llevd a cabo la conquista. Quiz4 quien mejor resume el espiritu de estos
hombres sea un cronista y participe de esa empresa, Bernal Diaz del Castillo, cuando expone
es0s motivos: “Por servir a Dios y a su Majestad y dar luz a los que estaban en tinieblas, y
también por haber riquezas” (Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia, vol
2, Nuevo Mundo, México, 1943, 394, cit. en B. Bravo, Poder y respeto..., 25).

%7 El modelo colonial no es adecuado para expresar las relaciones entre Espafia y América, ya
que el nuevo Mundo fue incorporado como Reino de la Corona de Castilla. En Las Indias
no eran colonias, Ricardo Levene se ocupa de dar diversos argumentos jutidicos y politicos

. que apoyan esta afirmacién. Esto vale incluso para la época borbdnica: el 22 de enero de
1809, la Junta de Sevilla sefialaba en un decreto que “los vastos y preciosos territorios que
Espaiia posee en las Indias no son propiamente Colonias o Factorias, como las de otras
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ultimos dos siglos se sentira decepcionado, pues normalmente hallari una
mera repeticion del academicismo europeo. Mejor suerte tendr si recorre
alguna galeria de vanguardia. Pero donde se llevari la mejor de las sor-
presas serd en las iglesias y conventos que guardan la pintura americana
del Barroco. Allf se observa una sintesis muy lograda entre elementos
indigenas y europeos. Es un arte fino e ingenuo, obra de indios y mesti-
z0s?® que expresan plasticamente el sentido optimista de la vida que les
llevé el cristianismo. Entre los autores indios cabe sefialar a Manuel Chilli
(1723-1796), el célebre Caspicara, y al fil6sofo Espinosa Medrano (1640-
1688); entre los mestizos al compositor mexicano Manuel de Zumaya (c.
1678-1756) y el Inca Garcilaso®. Entre los criollos a la famosa escritora Sor
Juana Inés de la Cruz (1651-1695) y al pintor Melchor Pérez de Holguin
(1660-1724). Tampoco faltan los mulatos, como el arquitecto y escultor
. brasilefio Francisco Antonio Lisboa, O Alejadinho (c. 1738-1814).

Otro tanto cabe decir de la arquitectura: edificios como la iglesia de
la Compafifa en Quito no tienen mucho que envidiarle a los mejores
templos barrocos de Espafia o Alemania, y pocos de entre €stos pueden
compararse a la Catedral de México. El ejemplo del Barroco americano
muestra que hubo una época en que la América hispana pudo desen-
volverse con gran libertad de espiritu y ser un interlocutor perfectamente
digno de Europa:

“Sin mendigar a Europa perfecciones,
ni rezelar del tiempo algun desayre”,

naciones, sino una parte esencial e integrante de la monarquia espafiola” (Zbid. 107). Nétese,
sin embargo, que ya se habla de “Espafia” para referirse a la Corona.

2 Cf. J. de Mesa-T. Gisbert, Bolivia: monumentos bistoricos y arqueologicos, Instituto Panamericano
de Geografia e Historia, México, D. F., 1970, 15; M. C. Garcia Saiz, “El desarrollo del arte”,
en D. Barros (ed.), Historia de Espaia, t. XXVII, La formacion de las sociedades iberoame-
ricanas (1568-1700), Espasa-Calpe, Madrid, 1999, 739-779, esp. 751-3. “Los testimonios de
los cronistas como fray Jer6nimo de Mendieta o fray Jodocko Ricke, son coincidentes al
sefialar la habilidad del indigena para asimilar la ensefianza artesanal y artistica del espafiol”
(R. Gutiérrez, “Transculturacién en el arte americano”, en Id. (ed.), Pintura...,14). En parte,
el protagonismo de estas clases sociales en la creacion artistica se debia al desprecio de los
espafioles por las actividades manuales y el comercio que llevaba consigo la apertura de
un taller (cf. R. Gutiérrez, “Los circuitos de la obra de arte: artistas, mecenas, comitentes,
usuarios y comerciantes”, en Id. (ed.), Pintura..., 52; . de Mesa y T. Gisbert, Historia de la
pintura cuzqueria, Fundacién A. N. Wiese, Lima, 1982% J. de Mesa y T. Gisbert, Holguin y
la pintura virreinal en Bolivia, Libreria Editorial Juventud, La Paz, 1977).

2 La lapida de su tumba, en la Capilla de las Animas de la Catedral de Cérdoba, es muy
expresiva del orgullo por su pasado incaico: El Inca Garcilaso de la Vega, varén insigne,
digno de perpetua memoria. Ilustre en sangre. Perito en letras. Valiente en armas. Hijo de
Garcilaso de la Vega. De las Casas de los duques de Feria e Infantado y de Elisabeth Palla,
bermana de Huayna Capac, tiltimo emperador de las Indias. Comenté La Florida. Tradujo a
Leon Hebreo y compuso los Comentarios reales, Vivié en Cordoba con mucha religion. Muric
efemplar: dot6 esta capilla. Enterrdse en ella. VinculG sus bienes al sufragio de las animas del
Dpurgaltorio. Son patronos perpetuos los sefiores dedn y Cabildo de esta santa iglesia. Fallecio
a 22 de abril de MDCXVI.
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podia cantar Carlos de Sigienza y Géngora en el siglo XVII, refiriéndose a
la iglesia de Guadalupe en Querétaro. Estas palabras resumen una actitud
psicolégica que dificilmente se encontrara unos siglos mas tarde.

El Barroco era un movimiento optimista y lleno de contrastes. En
sus obras jugaban la vida y la muerte3!, los vicios y las virtudes, en una
forma paradéjica y plural. En la comedia que era la vida barroca todos
los elementos eran insustituibles. Cuanto mis jerarquias reconocia, tanto
mis importantes eran los sibditos que las hacian posibles. Decia Octavio
Paz, en 1950:

“Frente a la pluralidad de naciones y lenguas que componian al mundo prehispa-
nico, Nueva Espafia se presenta como una construccién unitaria: todos los pueblos
y todos los hombres tenian cabida en ese orden universal. En los villancicos de Sor
Juana una abigarrada multitud confiesa en nahuatl, latin y espafiol una sola fe y una
sola lealtad. El catolicismo colonial era tan universal como la monarquia, y en su
cielo, apenas disfrazados, cabian todos los viejos dioses y las antiguas mitologias.
Los indios, abandonados por sus divinidades, gracias al bautismo reanudan sus
lazos con lo divino y ocupan un lugar en este mundo y en el otro” 32,

No es casual, entonces, que el mds grande de los santos (varones) de
la época haya sido un mulato, ademas de hijo ilegitimo, cuya tarea mas
visible consistié en barrer un convento y ocuparse de los necesitados:
Martin de Porres, “Fray Escoba” (1579-1639)33. Para el hombre del Barroco
lo importante era desempefiar bien su papel, cualquiera que este fuera.
La América hispana tuvo la fortuna de empezar a crecer al inicio del Siglo
de Oro espaiiol, donde hubo tedlogos y monarcas que abogaron por el
respeto de los aborigenes (con mayor o menor fortuna, segin épocas y
lugares), y de desarrollarse bajo el manto del Barroco, el tdltimo de los
grandes movimientos culturales europeos que valoraba la pluralidad.

La teatralidad del Barroco se desplegd libremente en el terreno reli-
gioso y fue un elemento importante para que muchos de los habitantes
de Ameérica sintieran la religién como algo muy propio. El culto a los
santos, las procesiones y las solemnidades litdrgicas, que muchos euro-
peos miraban y miran con distancia, fueron, paradéjicamente, elementos

-

30 “Las Glorias de Querétaro”. Cancién, en Carlos de Sigtienza y Géngora, Poemas [recopilados
por 1. A. Leonard], Sociedad de Historia Hispano-Americana, Madrid, 1931, 77.

31 Cf E-W. Wentzlaff-Eggebert, Der triumpbierende und der besiegte Tod in der Wort-und
Bildkunst des Barock, Walter de Gruyter, Berlin-Nueva York, 1975.

32 “Sor Juana Inés de la Cruz", en O. Paz, Las peras del olmo, Seix Barral, Barcelona, 1974,
37-8.

33 Aunque sélo fue canonizado en 1962 su fama de santidad fue reconocida desde el momento
de su muerte, hasta el punto de que su entierro “fue uno de Jos acontecimientos mas sona-
dos de la vida de la Lima virreynal”, asi: “el propio virrey conjuntamente con el arzobispo
cargaron sobre sus hombros el féretro, mientras los oidores y lo méds granado de la ciudad
se disputaban €l honor de acompafiar sus restos mortales, en medio de las plegarias rituales
de la comunidad y del llanto de la multitud” (B. Bravo, “El Barroco y la formacién de las
nacionalidades hispanoamericanas”, en: Id. (ed), El Barroco en Hispanoamérica..., 17.
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que facilitaron enormemente en el Nuevo Mundo lo que hoy se llama
inculturacién de la fe34. Y el arte cristiano impulsado por los misioneros
se enriqueci6 con muchisimos elementos indigenas, del mismo modo que
la predicacién utilizo, en la medida de lo posible, expresiones tomadas
de la religiosidad aut6ctona. En este sentido, se aprecia una diferencia
entre la mentalidad del siglo XVI, que llevd a destruir las manifestaciones
de religiosidad indigena, y la del siglo siguiente, ya barroco:

“A la politica de “tabla rasa” sucede lo que podria llamarse la politica del puente:
establecer una via de comunicacion, mis sobrenatural que natural, entre el mundo
indigena y el cristiano. El nuevo sincretismo, 2 diferencia del sincretismo popular
de las masas indias, no se proponia indianizar el cristianismo sino que buscaba
en el paganismo prefiguraciones y signos del cristianismo”33,

Si muchas veces se ha mirado al catolicismo como muy cercano al
paganismo, la plistica espiritualidad del Barroco en América da pie mas
que ninguna otra para este reproche, si asi puede llamarse a lo que no
es mds que una consecuencia de la Encarnacién. En América muestra
el cristianismo que estd muy lejos de ser una religion espiritualista3®,
Cuando se observa la pintura y, especialmente, la arquitectura de la
época, se aprecia en ellas una multitud de elementos tomados del mundo
precolombino, incluidos muchos de caricter religioso. Es cierto que no
faltaron voces criticas, especialmente en la ortodoxia dominica, que re-
probaron la inclusién de la iconografia pagana, como el sol y la luna o
los dioses de apariencia animal, pero junto con esa tendencia hubo otra,
tanto o mas fuerte, que explicitamente quiso cristianizar incluso a las
divinidades paganas, asimilindolas a determinados santos. Los agustinos,
primero, vy luego los jesuitas, jugaron aqui un papel muy relevante en el
plano teolégico-literario, v esa fue la actitud que en definitiva se impuso,
particularmente porque asi procedieron los doctrineros en su tarea cate-

quética?’, De este modo,

3 Cf G. Guarda, “La liturgia, una de las claves del ‘Barroco Americano™, en B. Bravo (ed.),
El Barroco en Hispanoamérica, 51-61. La religiosidad popular barroca ha fascinado a muchos
autores, también fuera de América y del catolicismo. Un ejemplo interesante, a propésito
del Barroco en Bohemia, es: J. Mikulec, “Religious brotherhoods in Baroque Bohemia”, en
Historica 2/XXXII (1995) 123-137, con abundantes indicaciones bibliograficas acerca del
tratamiento de la cuestién en la literatura cientifica centroeuropea.

35 Q. Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las Trampas de Ia Fe, 55-56.

36 Ya en 1925 Josef Weingartner hacia notar la resistencia que dentro mismo de la Iglesia
Catélica habia provocado el Barroco, particularmente en la época romdntica: “precisamente
los medios eclesidsticos quisieron, por décadas, expulsar el estilo barroco de los templos,
por considerarlo excesivamente mundano y muy poco espiritual. Incluso destruyeron sin
piedad una gran cantidad de obras de arte del Barroco“(Der Geist des Barock, Benno Filser,
Augsburg, 1925, 15). ‘

37 Cf. T. Gisbert, Iconografia y mitos indigenas en el arte, Fundacién BHN-Gisbert, La Paz,
1994, 12. Un caso interesante es el de Sigilenza y Géngora, quien, ante la dificultad de hacer
compatible el catolicismo con las religiones precolorobinas, decide identificar lo mis noble
del pasado religioso azteca, el dios Quetzalcéatl, nada menos que con el apéstol Tomds,
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“En un mundo entre migico y concreto los indigenas y los espaiioles verin desfilar
ante sus ojos los caballeros-tigres y los caballeros-dguilas de 1a mitologia azteca
luchando con centauros (Ixmiquilpan) o al Santiago Mataindios protegiendo a los
espafioles en el sitio incaico del Suntur-Huasi (Cusco)”38.

A diferencia del arte de nuestro tiempo, la originalidad no era una
preocupacioén para estos artistas. Lo que se apreciaba era la funcionali-
dad de la obra de arte, especialmente en las de tema religioso®. Por esta
razén los motivos e imagenes se repiten incansablemente y en mucho
caso los comitentes se encargan expresamente de que se siga un modelo
que ellos estiman apreciable.

Otra caracterfstica del Barroco en general y, mas especificamente, de su
expresién americana, es el valor que se le concede al arte pasajero. Lejos
de la mentalidad medieval, la conciencia de la fugacidad del instante llevé
a los hombres del Barroco a darle una enorme importancia al momento
presente, que justifica dedicar tiempo y energias a algo que pasarid en
unos minutos, como sucede con el juego o una procesion:

“Este arte que conforma el escenario donde el hombre barroco transcurre es de dos
clases: un arte perenne basado en la arquitectura, pintura y escultura, realizadas
en forma definitiva, y un arte efimero y pasajero -no menos importante que el
anterior— conformado por las fiestas, los duelos, la moda y la comida”#,

Con todo, la reivindicacién de lo que es pasajero no conduce al nihi-
lismo ni a la desesperanza. Tanto el arte perenne como el efimero estan
marcados por la vocacién de trascendencia. En el mundo del Barroco

que habrfa predicado en el Nuevo Mundo (cf. L. X. Lopez Farjeat y H. Zagal Arreguin, Dos
aproximaciones estéticas a la identidad nacional. Una filosofia de la cultura desde el Barroco
y el surrealismo, Universidad Auténoma de Nuevo Ledn, Monterrey, 1998, 74).

38 R. Gutiérrez, “Transculturacién en el arte americano”, en Id. (ed.), Pintura..., 22-23. En todo
caso, no falta quien piensa que la inclusién de estos motivos se debe a la influencia de las
ex6ticas representaciones europeas de la realidad americana sobre los artistas del Nuevo
Mundo, por lo que no se tratarfa de genuinos motivos precolombinos: cf. H. Okada, “Inverted
Exoticism? Monkeys, Parrots, and Mermaids in*Andean Colonial Art”, en S. Stratton-Pruitt, The
Virgin, Saints, and Angels. South American Painting 1600-1825 from the Thoma Collection,
Skira, Milan, 2006, 67-79, pero esa tesis deja sin explicar, entre otras cosas, la reticencia de
los dominicos ante esas pricticas que podian llevar a los indios a un retorno a sus idolos.
Un ejemplo muy notorio de la incorporacién de elementos paganos es el de las imdgenes
de la Virgen que sustituyen un culto idolatrico tomando algunos elementos suyos, como
es el caso de la Virgen de Copacabana, obra del indio Francisco Tito Yupanqui, que vino
a reemplazar a un idolo que se adoraba eri ese lugar (cf. T. Gisbert-]. de Mesa, La Virgen
Maria en Bolivia. La dialéctica barroca en la representacion de Maria, Unién Latina sin
indicacién de fecha y lugar, 5-6, donde se citan varios ejemplos de esta préctica).

3 Cf. R. Gutiérrez, “Los circuitos de la obra de arte: artistas, mecenas, comitentes, usuarios y
comerciantes”, en Id. (ed.), Pintura..., 68.

4 T. Gisbert, Arquitectura Andina. 1530-1830, Embajada de Espafia en Bolivia, La Paz, 1997,
273. Solo en el uitimo tercio del siglo XX se volveri a reivindicar el valor de lo efimero en

- €l arte, a través de las acciones de arte, los bappenings, etc. Otra manifestacién artistica que
en América tiene una enorme importancia estd dada por las artes textiles: T. Gisbert, S. Arze
y M. Cajias, Arte textil y mundo andino, Gisbert y Cia. La Paz, 1987.
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americano no existe una escisioén entre fiesta, fe, juego y representacion.
La liturgia, por ejemplo, tiene algo de todos esos elementos, por eso es
tan esplendorosa como reglada. Y la vida misma del cristiano es con-
cebida como un juego en donde estd por delante nada menos que su
destino eterno. La constante referencia del Barroco a la muerte no tiene
un cardcter pesimista, sino que va precisamente en la linea de destacar el
instante —en este caso el instante supremo~ vy en ese sentido refuerza el
carcter dramitico que se atribuye a la vida humana. Al mismo tiempo,
como explican Lépez Farjeat y Zagal, el Barroco es consciente del riesgo
y la inseguridad de la existencia, por lo que necesita valerse de simbolos
e incluso de la ostentacién para obtener el reconocimiento de los demds
y conseguir una cierta seguridad?!, Todo estd dirigido a llamar la atencién,
a presentarse de manera teatral, como se ve en las ceremonias religiosas
v en la arquitectura de las iglesias, que muestran una especial cercania
al pueblo. Este simbolismo daba una notable ventaja al poder religioso
frente al poder politico, cuya capacidad de representacién era mucho
mds limitada, pero en todo caso la Corona y Dios spn las dos fuentes
que entregan identidad al hombre y la cultura barrocos. Por otra parte,
el poder politico es visto siempre como limitado, tanto por la existencia
misma del poder religioso, como por el hecho de que tiene fines muy
precisos y s6lo puede reclamar la obediencia de los sibditos en la medida
en que persiga esos fines?2,

En este contexto de reivindicar 1o efimero, un terreno en donde ain
hoy se aprecia la riqueza del Barroco es el de la cocina, que en paises
como México y Pert ha fusionado elementos autéctonos y europeos con
una variedad y riqueza que deleita a los visitantes. Héctor Zagal da cuenta
de esa magnifica fusion:

“Cacao, jitomate, frijol, calabaza, guajolote, chile fueron algunos de los productos
que el mundo prehispinico regalé [...] a Europa. El Nuevo Mundo se enriqueci6 a
su vez con reses, cerdos, gallinas, almendras y nueces, trigo y cebada, manzanas y
azticar. Se amasé una fortuna gastronémica de la noche a la mafiana. El resultado
de esa confluencia es la cocina mexicana [...].

“La comida mexicana no es [...] el destructivo sabor del chile toscamente revuelto
con tortillas y frijoles. La cocina mexicana es una manera de ver la vida, es el
Barroco llevado a su ultimo extremo [...]"%3.

Como se ve, el espiritu del Barroco abarca hasta las manifestaciones
mds elementales de lo humano y no solo se hace presente en la pintu-
ra, la musica y la arquitectura. La fuente primordial de creacion de esta

4 Cf. L. X. Lopez Farjeat y H. Zagal Arreguin, Dos aproximaciones estéticas a la identidad

nacional..., 49.
42 Cf. L. X. Lopez Farjeat y H. Zagal Arreguin, Dos aproximaciones estéticas a la identidad

nacional..., 60-61; 56-58.
4 H. Zagal, Gula & Cultura, Los libros de Homero, México D. F, 2006, 236-237.
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cultura popular provenia de los gremios de artesanos, que muchas veces
se formaban a partir de una estructura familiar indigena y que desempe-
fiaban también funciones religiosas, a través de sus cofradias. En estas
estructuras, “la ensefianza no comprendia meramente la instrucciéon o
adiestramiento en el oficio, sino que debia ensefiarse al aprendiz a leer,
escribir y contar ademds de la doctrina cristiana”#4. También, gremios y
cofradias cumplian importantes funciones asistenciales: daban limosna,
atendian a los cofrades enfermos y sus familiares en lugares que arrenda-
ban en los hospitales y prestaban auxilio en caso de desempleo, hasta el
punto que “con la experiencia de estas cofradias, los gremios mexicanos
se adelantaron a los espafioles en la creacién de montepios” 5.

No se pretende presentar aqui un panorama idilico, en el cual espaiioles,
criollos, mestizos e indios construyen en forma pacifica el Nuevo Mundo.
Para muchos indigenas la Conquista fue una tragedia, el derrumbarse de
su mundo. Otros murieron como fruto de enfrentamientos, el maltrato o,
lo que fue mis frecuente, por las innumerables enfermedades traidas por
los europeos, frente a las cuales el organismo de los indios no tenfa las
defensas adecuadas. En todo esto hay que hacer muchos matices y distin-
guir entre los diversos lugares y momentos en los que se llevé adelante la
Conquista, las diferentes personalidades de los conquistadores y las formas
muy diversas en que los distintos grupos indigenas reaccionaron frente a
la llegada de los europeos®. Tampoco hay que olvidar el tragico destino
de los africanos, que fueron llevados a América como esclavos, algunas
veces con la intencién de proteger a los indios, evitindoles realizar tareas
que se consideraban inhumanas, que recayeron sobre los africanos?’. Pero
también hay que reconocer que para muchos aborigenes la conquista
significé el fin de la opresién que otros pueblos ejercian sobre ellos, y la
predicacion cristiana les abrié un ideal de dignidad y libertad personales
que en gran parte acogieron con entusiasmo. El encuentro entre el Viejo
y el Nuevo Mundo fue ambivalente: para unos una desgracia, para otros
una profunda liberacién. Un texto del Inca Garcilaso da cuenta de esta
situacién ambigua:

“Es asi que residiendo mi madre en el Cozco, su patria, venian a visitarla casi
cada semana los pocos parientes y parientas que de las crueldades y tiranias de
Atahuallpa (como en su vida contaremos) escaparon; en las cuales visitas, siempre

44 R. Gutiérrez, “Transculturacién en el arte americano”, en Id. (ed.), Pintura..., 30.

45 R. Gutiérrez, “Transculturacién en el arte americano”, en Id. (ed), Pintura..., 31.

4 A veces en un mismo pais las relaciones entre los indigenas y europeos presentan una
suerte muy cambiante. Un caso interesante es el de Brasil, donde las pacificas relaciones
del comienzo fueron alteradas por la introduccion de la esclavitud de los aborigenes (cf.
P. Downes, “Die ‘Entdeckung’ Brasiliens und der Indigenas im 16. Jahrhundert”, en: Zeitschrift
Siir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 84.3 (2000} 179-205).

47 Cf. R. Mellafe, La esclavitud en Hispanoamérica, Fudeba, Buenos Aires, 1964; S. Hensel,
“Africans in Spanish-America: Slavery, Freedom and Identities in the Colonial Era”, en Indiana
24 (2007) 15-37.

81



CUADERNOS DE EXTENSION JURIDICA -

sus mis ordinarias pliticas eran tratar el origen de sus reyes, de la majestad dellos,
de la grandeza de su imperio, de sus conquistas y hazafias, del gobierno que en
paz y en guerra tenian, de las leyes que tan en provecho y favor de sus vasallos
ordenaban. En suma, no dejaban cosa de las présperas que entre ellos hubiese
acaecido que no la trujesen a cuenta.

“De las grandezas y prosperidades pasadas venian a las cosas presentes: Iloraban
sus reyes muertos, enajenado su imperio y acabada su republica, etc. Estas y otras
semejantes platicas tenian los Incas y Pallas en sus visitas, y con la memoria del
bien perdido, siempre acababan su conservacién en lagrimas y llanto, diciendo:
trocésenos el reinar en vasallaje, etc. En estas pliticas, yo como muchacho entraba
y salia muchas veces donde ellos estaban, y me holgaba de las oir, como huelgan

los tales de ofr fibulas™48,

El escritor es testigo del drama de un pueblo que ha perdido su pri-
mitiva grandeza pero que también es consciente de los abusos en que
habifan incurrido sus gobernantes y de las miserias que acompariaban a
su esplendoroso pasado.

El ejemplo del derecho indiano y, especialmente, el del arte americano
nos muestra la reciproca influencia que durante el Barroco se da entre el
Nuevo y el Viejo Mundo®. Las creaciones europeas toman nuevas formas
al cruzar el mar y deben adaptarse a las nuevas realidades. Por otra parte,
desde América salen hacia Europa relatos, riquezas, obras juridicas, comidas
y nuevos problemas, capaces de mover a los pensadores a la creacién de
soluciones originales que seran adoptadas por la Monarquia.

IV. CAMBIO DE PARADIGMA

Para el Barroco hispanoamericano, los contrastes de razas, lenguas y
mentalidades eran la fuente de la vida. Por eso espaiioles y portugueses
se mezclaron con los aborigenes, y dieron origen a una poblacién mestiza,
cuyo color bronceado marca el paisaje de las calles de las ciudades del
centro y sur del Nuevo Continente. Esto no ocurrié ni en Norteamérica
ni en Africa ni en la India.

El espiritu barroco se caracteriza por su movimiento, por el amor a las
diferencias y contrastes. Contra este espiritu barroco se alzé su opuesto
intelectual, la Tlustracién, que empez6 a difundirse gradualmente en América
poco después de la llegada al trono de los borbones, en 1700. Ese con-

48 Comentarios Reales de los Incas 1, 3.

4 Tos puntos de contacto no se redujeron a la peninsula ibérica. Es notable, por ejemplo, la
influencia de los jesuitas alemanes en toda Sudamérica y de modo especial en las misiones
jesuitas (F. A. Plattner, Deutsche Meister des Barock in Stidamerika im 17. und 18. Jabrbundert,
Herder, Basel-Friburg-Wien, 1960). No faltaron tampoco pintores italianos (cf. J. de Mesa
y T. Gisbert, El Manierismo en los Andes. Memoria del IIl Encuentro Internacional sobre el
Barroco, Uni6n Latina, La Paz, 2005) entre ellos Bernardo Bitti (n. 1548), que fue enviado a
América atendida la “necesidad de la evangelizacién de los indios mediante medios visuales”
(Ibid., 13) constatada por la Compaiiia en Indias (cf. 24).
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traste ayuda a ver con claridad lo especifico de cada una de estas visiones
opuestas. Frente al mundo de racionalidad recortada e igualdades formales
de la Aufkldrung, el Barroco reivindica la diferencia, estd acompaiiado
por la angustia y la incertidumbre, y sustenta una concepcién orginica
del mundo. La sintesis que propone y vive el ideal barroco no anula la
pluralidad, sino que la potencia, ya que no hay cuerpo sin diversidad de
sus miembros. La cultura del Barroco es esencialmente visual, por eso
privilegia la pintura, la arquitectura, el teatro y la poesia, que es la mds
visual de las expresiones escritas®®, El eje que permite mantener unidas
todas esas fuerzas centrifugas y contradictorias es la visién cristiana de la
vida, que le fue aportada al Nuevo Mundo por la fe catélicas!. Mientras la
Tlustracién busca conseguir la integracién apoyada en el mercadoy en la
cultura letrada, que dan origen a un punto de intercambio entre individuos
racionales y una opinién publica “ilustrada”, el Barroco lo hace

“recurriendo a la capacidad de sintesis contenida en la sensibilidad y en los
espacios representativos. Més que el mercado, lo que predomina en la sociedad
barroca es el templo, el teatro, la corte. [...] La posibilidad de resolver en estos
dmbitos el problema de la integracién descansa en la afirmacién de los aspectos
ceremoniales v rituales de la vida social, precisamtente aquellos que Ia cultura de
la Ilustracién intenta extirpar”2.

Desde mediados del siglo XVIII el cambio de sensibilidad estética de las
clases dirigentes se expresé a través del neoclasicismo, que buscd corregir
lo que consideraba “excesos” barrocos®3. Por otra parte, en el campo del
derecho las nuevas ideas se traducirdn en el movimiento codificador y
en el constitucionalismo, que se difunden a lo largo del siglo XIX en las
nacientes republicas americanas.

Cuando se observa la evolucién de las naciones americanas del siglo
XIX, puede constatarse que el ideal iluminista se mostré incapaz de ar-
ticular las diferencias>4. A lo mis debi6 tolerar la existencia de grandes
masas “no ilustradas”, cuya participacién en el nuevo proyecto de sociedad
fue minima. Paradéjicamente, la decadencia del arte iberoamericano co-
mienza en la medida en que se prescinde de los sectores populares. Las

50 Cf. C. Cousifio, Razon y Ofrenda, 114.

5t Cf. L. X. Lopez Farjeat y H. Zagal Arreguin, Dos aproximaciones estéticas a la identidad
nacional, 31.

52 C. Cousifio, Razon y Ofrenda, 113.

53 Para uno de los principales intelectuales chilenos del XIX, Miguel Luis Amunitegui, las pin-
turas del Barroco hispanoamericano no eran mis que “mamarrachos” (“Apuntes sobre lo que
han sido las Bellas Artes en Chile” en: Revista de Santiago 3 (1849) 37-47. Para este autor,
el llamado periodo colonial no era mds que una época “degenerada” (cf. M. L. Amunitegui,
El terremoto del 13 de mayo de 1647, Rafael Jover editor, Santiago, 1882, prélogo).

5¢ Cf. L. X. Lopez Farjeat y H. Zagal Arreguin, Dos aproximaciones estéticas a la identidad
nacional, 27. Aunque esta obra se refiere especificamente al caso mexicano resulta patticu-
larmente ilustrativa tanto para comprender la mentalidad del Barroco como para descubrir
sus multiples manifestaciones en la cultura y vida de Hispanoamérica hasta nuestros dias.
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capas mis cultivadas de la poblacién americana tendieron a sustituir la
produccién propia y la recepcién creativa por la imitacién de las modas
europeas. No es extrafio que este proceso artificial no haya sido capaz de
mover al pueblo. Las minorias dirigentes se atribuyeron la tarea de llevar
las luces a las grandes mayorias, a las que se descalificé como un factor
retardatario del progreso. Para suplir la “desventaja” en que se hallaban
frente a los ideales europeos, los gobiernos latinoamericanos de finales
del siglo XIX y comienzos del XX recurrieron a la solucién mis facil: pro-
mover la inmigracién masiva de europeos. Para “mejorar la raza”, como
se decia sin disimulo. Asi, lleg6 a haber momentos en Argentina en los
que el nimero de extranjeros sobrepasaba al de los nacionales®.

Dos hechos histéricos expresan de modo muy grifico el cambio
de mentalidad y el empefio por reemplazar el mundo del Barroco por
nuevas ideas. El primero es la decisién borbénica de expulsar a los jesui-
tas: asi entr6 en América de lleno la politica ilustrada. Con esa decision,
Iberoamérica perdi6 a quienes eran capaces de dar una forma universal
a la realidad de esas tierras y se encontr6 sin armas para hacer frente a
las nuevas ideas, que pretendieron cortar abruptamente la vinculacién
de la cultura con el mundo indigena y mestizo. Estas ideas se impusieron
en el plano politico, si bien no fueron capaces de borrar por completo
el pasado barroco del Nuevo Mundo,

Es interesante ver que Carlos III, en el Decreto de 27 de febrero de
1767, dirigido al Conde de Aranda, en que comunica esa medida, ni si-
quiera se preocupa de especificar las razones que justifican una decisién
tan grave, sino que simplemente indica que obra:

“estimulado de gravisimas causas, relativas a la obligacién en que me hallo cons-
tituido de mantener en subordinacién, tranquilidad, y justicia mis Pueblos, y otras
urgentes, justas, y necesarias, gue reservo en. mi Real dnimo”>’.

Las mismas palabras se recogen en la Pragmatica de 2 de abril de ese
afio’8, La omisién de razones es, en su silencio, muy elocuente. También
es significativa la celeridad que se exigié a las autoridades locales para
la ejecucion de la medida, para que no fuera posible reaccién alguna, de

55 La falta de poblacién hizo que en Argentina este proceso alcanzara sus objetivos. En otros
paises, en cambio, no logré cambiar el caricter nacional o no llegé a cifras significativas.

56 Cf L. X. Lopez Farjeat y H. Zagal Arreguin, Dos aproximaciones estéticas a la identidad
nacional, 80.

57 COLECCION General de Providencias basta aqui tomadas por el Gobierno sobre el estrafia-
miento y ocupacion de temporalidades de los regulares de la Companiia, que existian en los
Dominios de S.M. de Espafia, Indias, e Islas Filipinas, a consecuencia del Real Decreto de
27 de febrero, y Pragmdtica-Sancion de 2 de abril de este afio. Madrid: Imprenta Real de la
Gazeta, 1767, 1. El facsimil puede consultarse en http://www.cervantesvirtual.com/bib_te-
matica/jesuitas/seleccion_textos/seleccion_textos2.shtml (al 18.7.2007). Enfasis afiadido.

58 COLECCION General de Providencias..., 37-38.
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modo que el pueblo se encontrara ante un hecho consumado. Asi, por
ejemplo, sucedié en Chiquitos:

“La interrupcién de la vida misional en 1767 y la llegada de los nuevos adminis-
tradores [...] y sus excesos, violenté al pueblo chiquitano. En el momento de la
Expulsion, segin relata el Padre Schmid en una de sus cartas, los chiquitanos,
desesperados, clamaron: ‘i Zoiyai azica auna’ (jOh Padre, no te vayas, no nos
abandones)); ;sYaqui nazarati zoichazu? (;Quién se ocupara de nosotros ;Quién
cuidari de nosotros? ;Quién nos llevari al cielo?)”>%

La expulsion de los jesuitas es uno de los hechos que mas amplias y
graves consecuencias ha tenido en la historia latinoamericana, porque no
solo dejé en la orfandad a grandes masas de indigenas, sino que privé
a las clases dirigentes de las herramientas intelectuales que les habrian
permitido conducir de otra manera el proceso de independencia y la
formacién de las nuevas repiblicas, caracterizada después por la ines-
tabilidad y la sujecién a numerosos experimentos inspirados en teorias
dificilmente conciliables con la realidad de esos pueblos®.

El segundo hecho que ejemplifica el cambio de mentalidad es la restriccién
de la influencia y luego la supresién de los gremios de artesanos, con el
pretexto de corregir sus abusos. Estas medidas fueron acompaiiadas por la
concentracién de la produccién artistica en las Academias de Bellas Artes.
Desde su creacién, a mediados del siglo XVIII, estas nuevas instituciones
arrancaron a los gremios sus privilegios. En el plano juridico, a partir de
1770 las Reales Cédulas fueron cercenando sus derechos. Se formaron
las “Sociedades de Amigos del Pais” y las “Sociedades Econémicas”, que
asumieron sus poderes politicos y contralores, pero ya bajo la égida de
las élites ilustradas®!, De esta forma,

“las Academias vinieron a constituir una forma de monopolio peor, el elitista,
que no solo reducia la base de captacién de sus recursos humanos, sino que a
la vez sefialaba los rigidos cinones del “buen gusto”, la normativa del clasicismo
y descalificaba y aun destrozaba jen nombre del arte! las producciones artisticas
del Barroco™62, ‘

Las Academias fueron el vehiculo por el que el Neoclasicismo se
impuso al Barroco. Pero este esfuerzo de sustitucién no se produjo solo

3 R. Arrdzola, “La gente y sus tradiciones”, en W, Kenning, Chiguitos: la utopia perdura, Willy
Kenning Edicién, Santa Cruz de la Sierra, 2003, 84.

6 Hay que tener en cuenta que los sucesos de 1810 y los posteriores procesos independentistas
no obedecen a un programa o a un fenémenos de maduracién social, sino que son fruto
de hechos externos, acaecidos en Europa (cf. J. C. Chiaramonte, La lustracion en el Rio de
la Plata, 47-48).

61 Cf R. Gutiérrez, “Los gremios y Academias en la produccién del arte colonial”, en Id.
(ed.) Pintura, escultura y artes titiles en Iberoamérica, 1500-1825, Citedra, Madrid, 1995,
42-43,

62 R, Gutiérrez, “Los gremios y Academias en la produccién del arte colonial®, 43.
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en las mentes de las clases dirigentes, sino que se tradujo en la directa
destruccién de retablos y otras obras artisticas, o en la reforma de las
iglesias para “limpiarlas” de su pasado barroco y reemplazarlo por las
formas neoclésicas. Se eliminaron sillerfas, se reubicaron los coros en los
monasterios y se borraron los sepulcros al interior de los templos®. De
mas estd decir que, de ahora en adelante, los dioses y figuras de la mi-
tologia precolombina serian expulsados de las iglesias y pinturas, como
también se excluyeron las diversas manifestaciones con que indios y mes-
tizos expresaban plasticamente su fe. En este como en otros campos, la
independencia de los paises hispanocamericanos, impulsada por las clases
ilustradas, no significé un cambio significativo para las clases populares
respecto de lo que habia sido el absolutismo ilustrado de los borbones:
“Como dirfa un anénimo y sufrido americano en Quito ante la primera
proclama independentista: “Ultimo dia del despotismo y primero de lo
mismo””64,

Con todo, la mentalidad barroca no logré ser exterminada y forma
parte, hasta hoy, de la identidad del Nuevo Mundo. Su expresién mis
notoria es la religiosidad popular, pero también se muestra en las fies-
tas, la forma de enfrentarse con la muerte y el constante uso que los
hispanoamericanos hacen de las metéforas y la analogfa en el lenguaje
- cotidiano, que marca una notoria diferencia con los modos de comunicarse
propios de los europeos®s. Otra muestra de pervivencia del Barroco se
ve en la pacifica aceptacién de la variedad, que hace que los procesos
migratorios no hayan tenido ni tengan el cardcter conflictivo que sf pre-
sentan en los paises europeos. En tierras americanas, esta capacidad de
asimilaciéon —que en Norteamérica se produce por otras razones— se debe
probablemente a la pervivencia del alma barroca. En efecto, el problema
de la integracién “puede ser considerado una de las claves de la cultura
batroca”®. En Latinoamérica hay 4rabes, judios, espafioles, alemanes,
griegos e italianos en gran ndmero, que en ningin caso viven como
incrustados en terreno ajeno:

6 R. Gutiérrez, “Los gremios y Academias en la produccién del arte colonial’, 43. “El neocla-
sicismo destierra al “estilo mestizo” de las capitales relegindolo a los pequefios pueblos
habitados casi exclusivamente por indigenas” (J. de Mesa-T. Gisbert, Bolivia: monumentos
bistéricos y arqueoldgicos, 15-16).

6 R. Gutiérrez, “Los circuitos de la obra de arte”..., 82.

65 Es muy interesante constatar el valor de la analogla en Hispanoamérica; se trata de una rea-
lidad que los europeos tendieron a perder con la difusién del racionalismo y la Ilustracién.
Sobre el tema de la analogia ha llamado la atencién Octavio Paz (“Analogia e ironia”, en Zos
hijos del limo, Seix Barral, Barcelona, 1981, 91-114, y esp. 97, 109-112); lo sorprendente es
que este autor sitda la recuperacién de la analogia en los romanticos ingleses y alemanes
del siglo XIX, y piensa que durante los dos siglos anteriores el pensamiento analégico s6lo
se mantuvo en los movimientos de caricter gnéstico (cf. 103), cuando hay muy buenas
razones para pensar que el Barroco es el reino de la analogia y ésta, a su vez, la clave de
toda la teologia catdlica —y no sélo del Dante, cf, 113, particularmente si la comparamos
tanto con la teologia protestante como con aquellas de inspiracién racionalista.

66 . Cousifio, Razon y Ofrenda, 113,

86




GARCIA-HUIDOBRO: EL DERECHO Y EL ARTE DEL BARROCO AMERICANO

“El mundo comprendido entre México y la Patagonia —dicé Alejo Carpentier— cons-
titufa en si uno de los fenémenos mds sorprendentes de nuestra época. Pensar
que esta inmensa parcela del planeta, una de las iiltimas en entrar en la historia,
se convirtié en un lugar de simbiosis de razas que nunca se habian encontrado
antes: la india, la negra, la espafiola. Y todo esto sucede en un continente donde
se pueden atravesar veinte fronteras hablando el mismo idioma. De forma tal
que toda esta gente de tan diferentes razas, e incluso los que Hegaban de Italia,
Francia, etc., una vez que pasaban alli quince afios, empezaban a reaccionar con
una sensibilidad nueva y comin a todos. El descubrimiento de la existencia de
esta nueva raza, del criollo, fue capital para mi"®’. [...] “Este continente tiene el
don de fecundar a todos los que se le acercan. Es éste un genio primordial de
nuestro mundo, tan distinto, en este aspecto, del Asia, que anula y destruye al
hombre de Occidente” 68,

Los inmigrantes son tan latinoamericanos como sus vecinos y compa-
fieros de trabajo. Sin embargo, para serlo, no han necesitado perder su
identidad, porque hay muchas formas de ser hispanoamericano. Este hecho
es importante, ya que permite ver que, cumplidas ciertas condiciones, fa
inmigracidon no constituye una amenaza sino un enriquecimiento para
todos. Por otra parte, la diversidad en la inmigracién deja un sello en la
forma en que se habla el idioma en cada uno de los paises, como se ve,
por ejemplo, en la influencia del italiano sobre el castellano que se habla
en Buenos Aires. Estas diferencias se explican atin mds por el eco de las
lenguas originarias en las distintas naciones, pues aunque en todas partes
se habla el mismo idioma sus modos de expresién son muy variados.

También se observa la pervivencia del Barroco en cierta teatralidad
de la vida politica, muy notoria en la retérica de ciertos caudillos, en los
golpes de Estado, que por lo general no han sido especialmente san-
grientos y tienen mucho de especticulo, porque gana el que se presenta
de una manera mis convincente, y en la forma de expresién de muchos
movimientos revolucionarios, desde Pancho Villa hasta el levantamiento
de Chiapas.

V. CONSECUENCIAS POLITICAS DE LAS NUEVAS IDEAS

El didlogo entre el Viejo y el Nuevo Mundo estuvo marcado por el sello
del Barroco y su valoracién de la pluralidad. En cambio, alli donde no se
realizé bajo el signo del Barroco adquirié modalidades muy diferentes,
entre otras razones, porque la forma en que se lleva a cabo un didlogo
depende de la imagen del hombre que mantengan los interlocutores. Asi
ocurri6 en las relaciones entre Europa y Norteamérica durante la conquista
llevada a cabo fundamentalmente por los ingleses. En la Iglesia anglicana
no habia Papas ni muchos tedlogos capaces de afirmar con decisién el

67 R. Chao, Conversaciones con Alejo Carpentier, 203.
68 R, Chao, Conversaciones con Alejo Carpentier, 205-6.
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caricter de personas y la dignidad de aquellos a quienes despectivamente
se los llamara “pieles rojas”. _

¢Acaso no hubo exterminio de indigenas en Iberoamérica? La respuesta,
por desgracia, debe ser afirmativa, pero llena de matices geogrificos y
temporales. Debe reconocer, por ejemplo, que en paises como Chile o
Argentina esas amplias matanzas se produjeron en el siglo XIX, después
de la independencia, cuando parte importante de sus minorfas gober-
nantes, al tiempo que se liberaba de los controles de la Corona, fue
reemplazando la herencia cultural barroca por las nuevas ideas ilustradas
venidas de Londres o Paris. Frente al modelo de hombre ilustrado, de
maneras elegantes, lengua francesa, ojos claros e interés por la ciencia
experimental, el indio y el mestizo quedaron en desventaja. Aceptadas
en forma unilateral las ideas del progreso indefinido, de la emancipacién
respecto de la tradicion, y de la domesticacién de la naturaleza, la exclu-
sién e incluso el combate de quienes no alcanzaban esos parimetros de
humanidad se tornd, al menos, plausible. Su marginacién respecto del
proyecto de sociedad fue presentada como una exigencia del progreso
humano. En Martin Fierro, describi6 José Hernindez las penurias de un
gaucho que, como tantos otros, es enviado a luchar contra los indios en
el sur de Argentina, en una guerra sin término, que parece tener por fin
el exterminio de los soldados de ambos bandos: indios y mestizos. Por
€so canta Martir:

“Y colijo que no quieren

la barunda componer

“para eso no ha de tener

el jefe que esté de estable
mds que su poncho y su sable
su caballo y su deber” @,

En Chile también se aplic6 una politica de rechazo a los indigenas,
que fueron confinados en reducciones. Dejadas de lado las ideas de la
Iglesia y los monarcas —que sOlo admitian la guerra justa, y esta, para
serlo, requerfa cumplir con ciertas condiciones— se pudo llevar a cabo lo
que pomposamente se llamé la “pacificacién de la Araucania®.

Criticando unas afirmaciones de Lastarria, donde se reprochaba a los
espafioles su comportamiento frente a los araucanos, Domingo Faustino
Sarmiento muestra la visién que una parte de los ilustrados tenia sobre
los pueblos precolombinos:

“es preciso que seamos justos con los espariioles; al exterminar a un pueblo sal-

vaje cuyo territorio iban a ocupar, hacian simplemente lo que todos los pueblos
civilizados hacen con los salvajes, lo que la colonia efectiia deliberada o indelibe-

8 Martin Flerro, V, 138. B
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radamente con los indigenas: absorbe, destruye, extermina. Si este procedimiento
terrible de la civilizacion es birbaro y cruel a los ojos de la justicia y de la razén,
es, como la guerra misma, como la conquista, uno de los medios de que la provi-
dencia ha armado a las diversas razas humanas, y entre €stas a las mis poderosas
y adelantadas, para sustituirse en lugar de aquellas que por su debilidad organica
o su atraso en la carrera de la civilizacién no pueden alcanzar los grandes des-
tinos del hombre en la tierra. Puede ser muy injusto exterminar salvajes, sofocar
civilizaciones nacientes, conquistar pueblos que estdn en posesion de un terreno
privilegiado; pero gracias a esta injusticia, la Ameérica, en lugar de permanecer
abandonada a los salyajes, incapaces de progreso, estd ocupada hoy por la raza
caucisica, la mas perfecta, la mis inteligente, la mas bella y la mis progresiva
de las que pueblan la tierra [...]. Asi, pues, la poblacién del mundo estd sujeta a
revoluciones que reconocen leyes inmutables; las razas fuertes exterminan a las
débiles, los pueblos civilizados suplantan en la posesién de la tierra a los salvajes.
Esto es providencial y dtil, sublime y grande. Dentro de quinientos afios, la raza
europea con sus artes, sus ciencias, sus progresos y su civilizacién ocupari la
mayor vy la mejor porcién de la tierra, por el mismo principio que ahora trescientos
afios la Espafia ocupd la mayor parte del nuevo mundo””.

Tenemos asi un ejemplo de c6mo, en estas palabras, se une una vision
progresista de la historia, una apologia del derecho del mas fuerte y el
eco secularizado de ciertas creencias religiosas, que justifican esa violenta
imposicién atribuyéndola a un designio providencial. Esas creencias ya no
buscan la evangelizacién o promocién de los mas débiles, sino su directa
supresién y su reemplazo por pueblos mis poderosos.

VI. UN MUNDO AJENO

No es facil realizar un estudio acabado y sereno del papel de la
Ilustracion en América Latina. En pocos lugares del mundo pueden verse
relatar los mismos hechos de manera tan diversa como en nuestros libros

70 Recensién a: J. V. Lastarria, “Investigaciones sobre el sistema colonial de los espafioles”, en
El Progreso, 27 de septiembre de 1844 (disponible en: hitp://www.bibliotecasarmiento.org/
lasobras/tomo2.htm, al 20.7.07). Naturalmente no todos los ilustrados mantenian posturas
tan extremas, pero la generalidad de ellos proponian un proyecto cultural en el que las
masas populares no tenfan un papel creativo, sino receptor de los beneficios del progreso.
Entre los actores y observadores del proceso de “pacificacién de la Araucania se pueden
encontrar numerosos ejemplos semejantes. Baste uno de muestra, el de Pedro Godoy: “Damos
impropiamente el nombre de conquista a la ocupacion gradual i definitiva del tetritorio que
ocupan actualmente los Araucanos al sur del rio Biobio i adoptamos este nombre, ménos
con el objeto de debilitar en alguna manera el derecho perfecto que tiene la Republica a
esas provincias, que con el proposito de ocuparnos en esta memoria de un pensamiento
serio i digno ya del estado de civilizacion i poder en que se encuentra la nacion.
“Comprendido el territorio araucano dentro de nuestros limites constitucionales i recono-
cida por diversos parlamentos, celebrados desde los tiempos de la conquista, la lejitima
autoridad de nuestros gobiernos, a cuya liberalidad y filantropia han debido solamente los
indijenas ciertos privilejios, de que hasta hoi estan en posesion, parece i es indudable, que
la cuestion de derecho no debe preocuparnos un instante para poner en ejecucion nuestro
pensamiento” (La conquista de Arauco, Imprenta Nacional, Santiago, 1862, 3).
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de historia. En estas diferencias de enfoque influyen de modo muy par-
ticular las actitudes que se tengan tanto frente al pasado hispanico y la
herencia cristiana como ante el lluminismo, particularmente en algunas
formas radicales que fue tomando durante el siglo XIX. Con todo, es po-
sible que los resultados de la Hustraciéon no hayan sido los mismos a uno
y otro lado del Atlintico. Cabe que lo que en Europa se veia como una
forma de opresién y una limitacién de la libertad (determinadas formas
culturales, politicas y religiosas) en América haya desempeifiado un papel
diferente. De ser asi, es posible que, en algunos aspectos, la ruptura con
las formas tradicionales no haya significado una liberacién, sino mis bien
la instauracion de ciertas formas de opresién: por ejemplo, la de ciertos
sectores sociales cultivados y pudientes que, desde entonces, pudieron
actuar sin contrapeso, amparados en el prestigio de la nocién de repu-
blica, de la que ellos se constituyen en representantes.

En el caso del derecho y el arte, que son los dos ejemplos que se trataron
mds arriba, es claro que hay buenas razones para pensar en un retroceso
en distintos campos, al menos en lo que se refiere a la participacién de
los sectores populares en la conformacién de la cultura. Asi, por ejemplo,
los cédigos civiles del siglo XIX tendieron a limitar severamente el papel
de la costumbre en la vida juridica a favor de la ley. El Cédigo de Bello
(1856) sefiala expresamente que “la costumbre no constituye derecho sino
en los casos en que la ley se remite a ella”’!. Esta decisién se funda en
el deseo de dotar de mayor certeza a la vida juridica, pero al precio de
restringir la Unica fuente del derecho que tiene un origen genuinamente
popular y que desempefiaba un papel fundamental no sélo en el mundo
barroco, sino también en el precolombino. Pero ni el derecho ni el arte
conforman toda la realidad ni tampoco en ellos todo fue negativo. No se
puede negar, por ejemplo, el papel de la Tlustracién en la abolicién de
la esclavitud y en la ampliacién de la libertad religiosa’? (salvo cuando
estuvo tefiida de anticlericalismo). A

También ha jugado en contra de la Ilustracién el hecho de que haya
inspirado proyectos politicos de muy distinto signo pero caracterizados por
su constructivismo y por ser dogmaticos y excluyentes. El mds conocido
fue el marxismo, que es un descendiente espurio de algunas categorias
ilustradas’. En torno a estos proyectos se originaron agudas divisiones
en las sociedades americanas, que muchas veces se resolvieron por la
fuerza. Asi, aunque en estos siglos América Latina ha sido un continente
incomparablemente mis pacifico que Europa y no ha experimentado el
fenémeno del imperialismo, no puede por desgracia decir que no ha co-
nocido el derramamiento de mucha sangre. En el siglo XIX, los ideales del
despotismo ilustrado de los borbones fueron reemplazados por férmulas

T Art. 2, ‘
72 Cf.]. C. Chiaramonte, La Hlustracion en el Rio de la Plata, 78-82.
73 B. Groys, Gesamtkunstwerk Stalin, Hanser, Miinchen, 1984,
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liberales también inspiradas en la Ilustracién. El cambio, sin embargo,
fue muy abrupto. Por eso, a partir de la independencia la mayoria de
las naciones iberoamericanas se caracterizé por su inestabilidad. Ellas
fueron escenario de experimentos politicos para los cuales no estaban
preparadas. Buscaron copiar constituciones y modelos sin atender a sus
condiciones de posibilidad. Si a eso se agrega el caudillismo y las luchas
entre facciones, el resultado es previsible. Las causas de esta inestabili-
dad han sido objeto de numerosos estudios, sin que hasta el momento
se hayan alcanzado resultados universalmente aceptados. Cabe pensar
que el paradigma ilustrado que se impuso a medida que avanzaba el
siglo XVIII no tuvo la misma capacidad de cautivar a los americanos que
habia tenido, en cambio, el modelo barroco. Aunque en la historia no es
posible volver atris, no deja de ser significativo el que uno de los pocos
lugares en donde se consiguié pronto la estabilidad fue Chile, que bajo
la influencia de Diego Portales establecié un régimen que tenia grandes
similitudes con el de la monarquia ilustrada del siglo anterior. Esto le
permitié, con el tiempo, derivar pacificamente hacia modelos politicos
mas cercanos a las vertientes liberales de la Ilustracion.

En el campo artistico sucedié algo semejante. Herbert Wilhelmy, entre
muchos otros, ha mostrado los absurdos a los que llegé la imitacién de
los modelos franceses’. Tras la independencia: “En la formacién de las
ciudades pareci6é que Paris era el inico ejemplo digno de imitar. Todo lo
referente a cuestiones de gusto era decidido en Paris de acuerdo con su
modelo”” y los peores ejemplos arquitecténicos europeos fueron repe-
tidos en Sudamérica, aunque de manera exagerada’s.

La actitud de copiar leyes, constituciones y formas artisticas venidas
del exterior sin preocuparse de adaptarlas y agregarles el elemento propio
que con tanta claridad se observa en el derecho y el arte del Barroco tuvo
una consecuencia inesperada: las nacientes republicas hispanoamericanas
se situaron en una inmediata situacién de inferioridad politica y cultural.
Ya no eran simplemente distintas, sino menos que sus modelos, que solo
muy parcialmente alcanzaban a imitar. El didlogo se transforma en una
actitud de simple escucha de las ensefianzas de la otra parte.

Otra herencia negativa de cierta Ilustracién se observa en el modo en
que en la época republicana se entendié el trato a las minorfas (o mayo-
rias) étnicas autéctonas. La propuesta ilustrada consistia, en el mejor de
los casos, en hacerlas adquirir el ideal de progreso y cultura representado
por las nuevas ideas, en europeizarse incluso en las formas externas. Hoy
no estamos dispuestos a seguir adelante con una imposicién semejante,
pero tampoco se puede dejar a los indigenas al margen de tantos bene-

7 “Gestaltwandel der Stidte Siidamerikas. Vom kolonialen Barock zum Eisenbeton”, en Die
- Erde. Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin 3-4 (1950-1) 296-304.

75 H. Wilhelmy, “Gestaltwandel der Stddte Siidamerikas”, 298.

76 H. Wilhelmy, “Gestaltwandel der Stidte Siidamerikas”, 298.
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ficios como nos ha traido la civilizaciéon. Asi, nuestros paises se debaten
entre el respeto de su identidad original y la asimilacién a la sociedad
moderna. De este modo, los gobernantes y estudiosos enfrentan perple-
jos los multiples problemas que aquejan a estos sectores que no estin
dispuestos a asumir simplemente la 16gica del desarrollo cientifico y los
criterios del mercado econémico y el liberalismo politico.

El Tercer Milenio ha traido consigo en Latinoamérica diversos empe-
fios por buscar gobiernos que no responden a los cinones europeos y
norteamericanos vigentes. Sus lideres se apartan de la ortodoxia econé-
mica y adoptan medidas que casi toda la izquierda ha abandonado por
completo en el resto del mundo. Pero mis alla de los posibles desaciertos
que haya en estos intentos, ellos revelan el deseo de las clases populares
por abandonar los esquemas de la democracia liberal y la globalizada
economia capitalista, que son percibidos como ajenos a su identidad.
El hecho mismo de que se elija como gobernantes a personas que no
tienen mucha mds instruccién que el habitante promedio de esos paises,
que no han ido a la universidad, que visten y hablan como el resto de
sus connacionales, no se debe tanto a los recursos demagdgicos de los
elegidos, como al deseo de esas masas de alcanzar un protagonismo que
les ha sido sistematicamente negado en muchos periodos de su historia.
" Es una rebelién contra un mundo que perciben como ajeno. Sin embargo,
se da la paradoja de que las categorias intelectuales con que interpretan
su realidad son tan ajenas a la realidad hispanoamericana como aquellas
que buscan combatir,

Durante la segunda mistad del siglo XX, en los sectores mas cultivados,
probablemente los primeros en apartarse decididamente del paradigma
ilustrado fueron los escritores”’. En la medida en que estos autores, lla-
mados “latinoamericanos”, dejaron de ser imitadores, fueron capaces de
traspasar las fronteras y tuvieron un impacto en Europa y Norteamérica
que hasta hoy perdura. Seria deseable un conocimiento mis amplio de
ellos, particularmente de algunos que no se pueden encasillar en ese
movimiento, si de movimiento puede hablarse. Porque la literatura his-
panoamericana del siglo XX presenta una notable variedad’®. En ella no
s6lo estd ese mundo exdtico de Garcia Marquez, la naturaleza telirica
de Neruda, la complejidad de Borges y la delicadeza de Dario. También
se halla la profundidad metafisica de Anguita, el humor e inmediatez
de Parra, el caleidoscdpico mundo de Marechal en Addn Buenosayres
y la relacién profundamente humana con la naturaleza que presenta la

77 En algidn caso, como el de Carpentier, la superacién del paradigma ilustrado va acomparniada
por una expresa referencia al mundo del Barroco (cf. R. Berres, Phantastische Reise in den
Geist des Barock. Alejo Carpentier: Concierto barroco, Lit, Miinster, 1996, pass.). Para una
visién acerca de otros escritores y artistas pldsticos que presentan elementos barrocos: L.
Parkinson Zamora, The Inordinate Eye. New World Baroque and Latin American Fiction,
The University of Chicago Press, Chicago, 2006.

78 Cf. R. Chao, Conversaciones con Alejo Carpentier, Alianza Editorial, Madrid, 1998, 67.
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poesia de Gabriela Mistral, por s6l0 nombrar algunos autores del Cono
Sur americano. En todo caso, estas manifestaciones artisticas siguen siendo
patrimonio de ciertas élites mis cultivadas. En este sentido, el continente
americano aln esti lejos del tiempo en que su arte era obra de indios
y mestizos.

VIIL. EL DIALOGO EN EL MUNDO POSILUSTRADO

Diversos obstiaculos se oponen hoy al didlogo entre Europa y América.
Entre ellos, cabe sefialar la falta de perspectiva histérica, los sentimientos
de inferioridad y el paternalismo. La idea de la América hispana como
sinénimo de caos econdémico e inestabilidad politica, y la de Europa
occidental como modelo de prosperidad y madurez, parecen estar tan
avaladas por los hechos que resulta dificil que alguien se pregunte si
las cosas siempre fueron asi. Esta situacién lleva a pensar que, mis que
didlogo entre los dos mundos, lo que se espera es solo un movimiento
de asistencia econémica y cultural que se desarrolla fundamentalmente
en direccién norte-sur. Por eso, el tomar conciencia de que hubo épocas,
como el Barroco, en las que Hispanoamérica fue un digno interlocutor de
Europa puede ayudar a superar las relaciones de paternalismo, de parte
de ciertos europeos y un indisimulado complejo de inferioridad en no
pocos latinoamericanos.

Quizi la creciente valoracién de la diversidad, los intentos por superar
el cientificismo v, por ende, el uso unilateral de la razén, como también
la bisqueda de nuevas formas de relacién del hombre con la naturaleza,
puedan ayudarnos a los habitantes del Nuevo y del Viejo Mundo a mirar
la historia americana con nuevos 0jos, lo que contribuye a entender mejor
nuestra propia identidad. Como consecuencia, se podrad contar con mis
elementos histéricos para valorar los resultados que han producido en
ultramar las creaciones filosoficas exportadas por Europa, porque no
todas las formas culturales europeas han tenido la misma capacidad de
comprender el fenémeno iberoamericano’. Un ejemplo interesante es e}
que proporciona la filosofia de Aristételes, cuya recepcion en el medievo
europeo significé un paso importante para la politica, pero que en la
discusién en torno a la conquista de América fue utilizada para defender
la esclavitud natural de los indigenas y, en este sentido, tuvo un caricter
regresivo®. Es posible que con la Ilustracién haya sucedido algo seme-
jante, en la medida en que su adopcién por parte de las clases dirigentes

79 Cf. C. Cousifio, Razény Ofrenda. Ensayo en torno a los limites y perspectivas de la sociologia
en América Latina, Cuadernos del Instituto de Sociologia, Pontificia Universidad Catélica
de Chile, Santiago de Chile, 1990.

80 Cf. F. Inciarte, “Natur-und/oder Vernunftrecht. 30 Thesen und ein Versuch”, en F. Inciarte,
B. Wald (eds.) Menschenrechte und Entwiklung: im Dialog mit Leteinamerika, Vervuert,
Frankfurt, 1992, 87-90.
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trajo consigo un agostamiento de la imagen del hombre. La adopcion de
canones mis restringidos de humanidad estd detrds de la consiguiente
pérdida del lugar de indios y mestizos en la conformacién de la cultura
de esos pueblos que tiene lugar desde mediados del siglo XVIIL.

Ademis de proporcionar criterios para que los europeos valoren
con nuevos antecedentes sus creaciones culturales, el encuentro con
Hispanoamérica les permite aprender a entrar en contacto con una natu-
raleza indomita, lo que constituye un beneficio no pequefio. Hay atn en
el Nuevo Mundo grandes extensiones de tierra y hermosos lugares que
nunca han sido siquiera pisados por el ser humano. Esta es una expe-
riencia que vale la pena vivir. Son numerosos los artistas europeos que,
igual que el bavaro Mauricio Rugendas (1802-1858), se han dedicado a
pintar tanto la infinita diversidad de tipos humanos del Nuevo Mundo

» €Como su exuberante y variada naturaleza. Y al pintar este continente han

terminado por hacerse parte de él. Asimismo, como sucede en la juventud,
la naturaleza misma es fogosa y se encarga de recordar a los hombres su
fragilidad. El ejemplo mids palpable son los terremotos, en donde todo
se vuelve inseguro y nos recuerdan lo que ensefiaban los maestros del
Barroco: que aqui estamos sélo de paso.

La influencia europea en Hispanoamérica no es un problema de créditos
o de ayuda econémica, sino de ligazén con las propias raices. El conoci-
miento de esa herencia cultural permite a los habitantes del Nuevo Mundo
realizar un ejercicio de memoria que es fundamental para consolidar la
propia identidad, porque, como se decia anteriormente, América es una
creacion europea y, como tal, su fisonomia esta ligada a Europa. Como
elementos caracteristicos de esta fisonomia hay que sefialar el aprecio por
la libertad e identidad personal, el refinamiento, la conciencia del destino
trascendente del hombre y confianza en el poder de la razén. Cabe pensar
que estas caracteristicas europeas se han trasladado a América y, ademas,
que ellas constituyen un buen terreno para llevar a cabo el didlogo entre
el Viejo y el Nuevo Mundo. Es verdad, sin embargo, que parte de la llama-
da filosofia posmoderna niega o somete a critica esos rasgos que, segin
se dijo, constituyen lo europeo, pero eso sucede porque dicha filosofia
busca romper con las categorias “logocéntricas” de ese pasado, es decir,
niega buena parte de lo mds europeo que tiene Europa.

Todavia en 1954 un autor tan licido como Jorge Luis Borges mante-
nia una distancia critica respecto del Barroco. En el prélogo a su genial
Historia Universal de la Infamia, escribia:

“Yo diria que barroco es aquel estilo que deliberadamente agota (o quiere agotar)
sus posibilidades y que linda con su propia caricatura [...] Barroco (Baroco) es
uno de los modos del silogismo; el siglo XVIII lo aplicé a determinados abusos
de la arquitectura y de la pintura del siglo XVII; yo diria que es barroca la etapa
final de todo arte, cuando éste exhibe y dilapida sus medios. El barroquismo es
intelectual y Bernard Shaw ha declarado que toda labor intelectual es humoristi-
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ca. Este humorismo es involuntario en la obra de Baltasar Graciin; voluntario o
consentido, en la de John Donne™®1,

Esas actitudes recelosas respecto del Barroco parecian evidentes a
uno y otro lado del Atldntico®? y no necesitaban mayores fundamenta-
ciones®3. Medio siglo después, en cambio, nos hallamos en condiciones
de reivindicar ese movimiento y de darnos cuenta no solo de lo mucho
que le debe el alma hispanoamericana sino de que, en su reivindicacién
de los contrastes, las diferencias y la pluralidad, ha pasado a adquirir una
insospechada actualidad para los espiritus de nuestro tiempo. En efecto,
hoy los europeos miran el Barroco con otros 0jos y muestran una especial
fascinacién por ese mundo. Uno de los puntos que los posmodernos han
encontrado en comvin con esa mentalidad es la reivindicacién del juego
y la fiesta: en esto los hombres del siglo XVII eran auténticos maestros.
Pero quizi haya algunas diferencias importantes. En particular, aunque
el Barroco valora el juego no considera que la vida sea sélo juego. Eso
—aunque parezca a primera vista lo contrario- serfa de un pesimismo ab-
soluto, pues significaria despojar a la vida de un sentido mas alla de ella,
cosa que sucede con muchos posmodernos. Incluso aquellos autores del
Barroco que entienden la vida como un gran teatro®, en el que cada mujer
y cada hombre desempefia un papel, se trata de una obra que tiene un
espectador divino y una culminacién ultraterrena. En todo caso, todas estas
diferencias no impiden que hoy los europeos puedan mirar con mejores
ojos esa época del Barroco y, de paso, entender mejor su pervivencia
en muchos aspectos de la vida de los latinoamericanos. Con todo, si la
ensefianza del Barroco es vilida, la pluralidad, la diversidad y la variedad,

81 Obras completas I, Emecé, Barcelona, 1989, 291. También muestra una actitud semejante
en el prélogo a “El otro, el mismo” (1964), donde dice: “Es curiosa la suerte del escritor.
Al principio es barroco, vanidosamente barroco, y al cabo de los afios puede lograr, si son
favorables los astros, no la sencillez, que no es nada, sino la modesta y secreta compleji-
dad” (Ibfd., 858). Sin embargo, no faltan razones para considerar que en el propio Borges
abundan los elementos barrocos, cf. L. Parkinson Zamora, The Inordinate Fye, 233-284.

82 Cf. Th. Adorno, “Der missbrauchte Barock”, en: Id. Gesammelte Schrifien, Band 10.1, Suhtkamp,
Frankfurt a. M., 1997, 401-422.

8 Cf. D. Niefanger, “Sfumato. Traditionsverhalten in Paratexten zwischen ‘Barock’ und
‘Aufklirung'™, en Zeitschrift filr Literaturwissenschaft und Linguistik 98 (1995) 94-118. Esta
actitud critica no es casual: hasta entrada la segunda mitad del siglo XIX el adjetivo “barroco”
tuvo una connotacién negativa, como sinénimo de salvajismo y arbitrariedad frente al orden
clasico representado por el arte renacentista. Todavia en la década de los 80 de ese siglo el
compositor Cornelius Gulitt (1820-1901) se sentia como una auténtica excepcién dentro de
Alemania, en su aprecio por la arquitectura del Barroco (un panorama de la actitud hacia
este movimiento en: H. Bauer, Barock, Kunst einer Epoche, Reimer, Berlin, 1992, 9-24; para
la progresiva rehabilitacién del Barroco a fines del siglo XIX y en la primera mitad del XX:
H. Hatzfeld, Estudios sobre el Barroco, Gredos, Madrid, 1964, 11-50).

8¢ Cf. E. Orozco Diaz, Bl teatro y la teatralidad del Barroco (ensayo de introduccion al tema),
Planeta, Barcelona, 1969, donde se muestra cémo la concepcién teatral abarcé en el siglo
XVII no sélo los espectdculos sino hasta la misma vida doméstica (89-107) y la forma de
representarse la existencia individual (109-118).
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que tanto se destacan en el pensamiento actual, solo tienen sentido en la
medida en que se dan dentro de una unidad mas profunda.

En suma, la experiencia del Barroco americano nos muestra cémo una
creacién europea, la América hispana, se desarrolla con criterios y medios
propios, aunque sobre las bases que le proporcionan sus antecedentes
europeos. Por eso, el Nuevo y el Viejo Mundo son dos formas de expresar
la misma realidad humana, como ya lo observaba el Inca Garcilaso:

“digo que a lo mejor se podri afirmar que no hay mis que un mundo, y aunque
llamamos Mundo Viejo y Mundo Nuevo es por haberse descubierto éste nuevamente
para nosotros, y no porque sean dos, sino todo uno. Y a los que todavia imaginaren
que hay muchos mundos, no hay para qué responderles, sino que se estén en sus
heréticas imaginaciones hasta que el infierno les desengafie dellas™s.

8  Comentarios Reales de los Incas (1609) L, cap. L.
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EL CONCEPTO DE JUSTICIA NEGATIVA EN
ADAM SMITH Y SUS RAICES EN EL
IUSNATURALISMO MODERNO!

MARiA ELTON BULNES
Doctora en Filosofia y Letras
Universidad de Navarra
Profesora de Filosofia Moderna
Universidad de los Andes

Una superficial insistencia en la libertad de mercado propuesta por
Adam Smith puede desconocer que la libre competencia en la sociedad
comercial debe ser, segiin este autor, un torneo justo, basado en un estricto
sistema de justicia, respaldado por un concepto de justicia que, aunque
difiere de la tradicién anterior de la filosofia clasica, y puede no ser muy
convincente para algunos, es un ideal moral que conviene conocer y
analizar desde la perspectiva filosdfica racionalista o empirista en que
Smith se encontraba inserto.

Hay que tener en cuenta primero que la Citedra de Filosofia Moral
que ocup6 Adam Smith en la Universidad de Glasgow constaba de cuatro
partes: Teologfa Natural, de la que no se conserva ningin escrito; Etica,
en la que Adam Smith ensefi6 el contenido de su libro titulado Teoria de
los Sentimientos Morales; Jurisprudencia, en que Smith trat6 la moralidad
relacionada con la justicia y susceptible de reglas precisas, cuyo contenido
de clases conservaron algunos alumnos y constituyen un libro péstumo
titulado Lecciones de Jurisprudencia, y politica econdémica, cuyas clases
contienen la sustancia de su afamada obra titulada Una Investigacion
acerca de la Naturaleza y las Causas de la Riqueza de las Naciones, obra
por la que Adam Smith es mis conocido. Este breve recorrido por las
distintas materias que componian la Filosofia Moral en la universidad
escocesa de la lustracién muestra la importancia que tenfa para Smith el

1" La investigacién que nos ha permitido escribir este articulo ha sido financiada por Fondecyt
(Fondo Nacional de Desarrollo Cientifico y Tecnolégico de Chile).
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tema de la justicia, virtud que tiene una funcién principal en la sociedad
comercial smithiana. _

Su concepcién de la justicia fue fuertemente influida por el iusnatu-
ralismo moderno, especialmente el de Hugo Grotius, cuyas obras Smith
conocia muy bien y a quien consideraba el mas excelente entre los
jusnaturalistas modernos?. Por eso voy a esbozar el giro radical que dio
Grotius respecto al iusnaturalismo clisico anterior, proveniente de Tomas
de Aquino, para analizar después cémo esta nueva concepcion de la ley
y del derecho se plasmé en el concepto de justicia y en Ia jurisprudencia
de Adam Smith. Segin la opinién de Knud Haakonssen, encontramos
en Grotius un cambio esencial de la nocién de derecho con respecto a
la tradicion jusnaturalista de Tomds de Aquino, tradicién que repercutié
indirectamente en su pensamiento por la via del neotomismo espafiol
.del siglo de oro. El derecho, en vez de ser una accién que debe ser de
acuerdo con la razén natural, pas6 a ser entendido como algo que la
persona tiene. Asi se inici6 la “subjetivizacién” del concepto de derecho?.
En consecuencia, podemos decir a2 grandes rasgos que si la nocién de
justicia de Adam Smith es deudora del concepto de derecho subjetivo
que recorre el pensamiento de Grotius, la sociedad comercial propuesta
por este autor es individualista. Para mostrarlo haré primero un anilisis
de algunas ideas fundamentales sobre la nocién de derecho contenidas
en De jure belli ac pacis, principal obra de Hugo Grotius%, para mostrar
después sus coincidencias principales con el concepto de justicia de Adam
Smith, y el método experimental que adoptan ambos autores para esta-
blecer las reglas de justicia, refiriéndome al final brevemente a la cabida
que tiene la justicia como virtud y como norma en la sociedad comercial.
Consideraré también a lo largo de la explicacion el tipo de individualis-
mo que surge de esa aplicacién de la justicia que, en mi opinién, es un
individualismo moderado.

I.  EL CONCEPTO DE “DERECHO SUBJETIVO” EN HUGO GROTIUS

Grotius define el derecho como “una cualidad moral ligada a un in-
dividuo para poseer o hacer justamente alguna cosa”. Esto significa que
el derecho pasa a ser mds que una accién objetiva exigida por la ley
natural, algo que cada individuo tiene ya sea en el orden de la vida, de
la libertad, del cuerpo o de la propiedad, y que los demis deben respetar
como algo propio del otro y que no se le puede quitar. Con esta nueva

2 Cfr. Knud Haakonssen, “Hugo Grotius and the History of Political Thought”, Political Theory,
Vol. 13, n° 2 (May, 1985), p. 251.

3 Cfr. Ibid., p. 240.
4 Nos referimos a la versién francesa: Le Droit de la Guerre et de la Paix, Paris, Presses

Universitaires de France, 1999.
5 Le Droit, LIILiv.
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concepcién, la vida humana se comienza a entender como el ejercicio
de derechos individuales competitivos, y la tarea de la ley serd prevenir
las interferencias injustas de algunos sobre los derechos de los otros,
violaciones que pueden darse ya sea por malicia o por ignorancia®.

Aunque esta concepcién del derecho pueda parecer egoista, Grotius
estd lejos de la teorfa del egoismo humano radical de Hobbes. El afirma,
al contrario, que el hombre es sociable por naturaleza. El hombre

“posee en si mismo una tendencia dominante hacia la vida social para la satisfac-
cion de la cual €l s6lo, entre todos los animales, ha sido dotado de un instrumento
particular, el lenguaje. Ha sido dotado también de la facultad de conocer y actuar
segln principios generales, facultad cuyos atributos no son comunes a todos los
seres animados, pero son de la esencia de la naturaleza humana”’.

Segin esta definicién Grotius seria mis bien un continuador de la
tradicion filosofica de Aristételes y Tomds de Aquino, para quienes el
hombre tiene una naturaleza social. Sin embargo Grotius esti lejos de la
tradicién aristotélico-tomista, porque la sociabilidad natural al hombre es
reducida al respeto de los derechos del otro, subjetivamente concebidos,
de modo que la vida social exigida por la ley natural consiste nada mds
que en ese minimo. Es decir, el derecho del hombre no lleva consigo
el deber de promover el bien de los otros, sino sélo de abstenerse del
bien de los otros. A continuacién de la definicién recién citada, Grotius
explica que

“el cuidado de la vida social, del que él ha hecho un esbozo, y que es conforme
al entendimiento humano, es la fuente del derecho propiamente dicho, con el
cual estan relacionados el deber de abstenerse del bien de otro, de restituir lo que,
sin pertenecernos, estd en nuestra posesion, o el beneficio que hemos retirado, la
obligacién de cumplir las promesas, la de reparar el dafio causado por la propia
falta, y la distribucién de castigos merecidos entre los hombres”s.

Este texto de Grotius sefiala que las obligaciones establecidas por la
ley natural son més bien negativas. Mientras que la ley natural de Tomas
de Aquino, en el contexto de la tradicién aristotélica, establece también
y principalmente obligaciones y virtudes positivas.

En el trasfondo de esta diferencia hay dos conceptos distintos de la
relacién existente entre ley natural y moral. Para Grotius la ley natural exige
un minimo -el respeto de los derechos de los individuos—, y es conocida
por la razén de forma experimental; mientras que las exigencias positivas
y propiamente morales son conocidas a partir de la ley divina revelada, y
no son exigidas como obligacién moral por la razén. Hay varios pasajes

6  Cfr. Haakonssen, Hugo Grotio, pp. 240-241.
7 Le Droit, Prolégomenes, vii.
8 Ibid., viii.
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de la obra de Grotius en que aparece esta diferencia. Pero entre ellos hay
uno especialmente significativo por su actualidad. Dice:

“Reconozco de buen grado que nada de lo que se nos prescribe en el Evangelio
deja de tener el cardcter de la honestidad natural; pero no veo ninguna razén para
conceder que las leyes de Cristo no nos obliguen a mds que lo que el derecho
natural nos obliga por si mismo. Es asombroso ver como aquellos que piensan
de otra manera se agotan en esfuerzos por probar que lo que es prohibido en el
Evangelio es ilicito seglin el mismo derecho natural: el concubinato, por ejemplo,
el divorcio, el matrimonio con muchas mujeres. Esas cosas, de verdad, son de
tal naturaleza que la razén nos ensefia que es mis honesto abstenerse de ellas;
pero no son tales que abstraccién hecha de la ley divina, constituyan un acto
criminal”®,

. Para Grotius, por tanto, la ley natural es en si misma moralmente insu-

ficiente. No es asi, sin embargo, para la tradicién aristotélico-tomista. Para
ella la ley natural es una participacién de la ley eterna o de la sabiduria
divina por medio de la luz natural de la raz6n1°, Por tanto, la ley natural
y la ley divina se identifican a un nivel natural, sélo que la primera es
dificil de conocer porque la razén natural se encuentra en una naturaleza
caida, debilitada, pero no porque la razén caida sea incapaz en si misma
de conocerla y de establecer preceptos morales a partir de si mismall.
Tanto Grotius como Tomds de Aquino son de la idea que la ley divino-
positiva, tal como aparece revelada en la Biblia, complementa a la ley
natural. Pero la forma en que se realiza esa complementacién es muy
distinta en uno y otro: en la teoria tomista la revelacion es necesaria para
ayudar al conocimiento de la ley natural del que la razén natural es capaz
por si misma, aunque su debilidad actual no le permite aprehenderla
con facilidad; mientras que en Grotius la ley divino-positiva es necesaria
porque la ley natural moralmente se queda corta, porque prescribe una
justicia minima.

Desde este punto de vista Grotius estd en el origen de la seculariza-
cién de la ley natural. Esta ya no es conocida por la razén natural, capaz
de aprehender un orden moral establecido por Dios, como en Tomds
de Aquino, sino que es descubierta a través del método empirico, de tal
modo que sélo el hecho de la ley natural se puede explicar a partir de
Dios, pero no su estructura. Desde ahora, con Grotius, la consistencia del
método cientifico por medio del cual se descubre la ley natural serd una
discusion filosofica importante. Para Grotius, dicho muy resumidamente,
ese método consiste en teorias muy generales acerca de la naturaleza
humana, y en argumentos sacados de los relatos histéricos del “sentido

9 Ibid., L1Lvi.2.
10 Cfr. Santo Tomdas de Aquino, Suma de Teologia, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,

1989, 1-11, q.91, a.1.
n - Cfr, bid., 1-11, q.90, a.1.
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comun de la humanidad”. Pero entre esos dos aspectos metodolégicos, el
que mis practicé fue el segundo, valiéndose mis que de una investigacién
propiamente experimental, de la autoridad de historiadores y poetas. Su
técnica fue por tanto principalmente inductival?.

Este breve recorrido por el pensamiento de Grotius nos sirve para
descubrir hasta qué punto la filosofia moral y politica de Adam Smith se
encuentra enraizada en el inicio del jusnaturalismo moderno, tanto por
su concepto de justicia negativa, como por la completa secularizacion
que hace de la ley natural, y por la utilizacién del método experimental
para establecer las leyes de la justicia.

II. LA JUSTICIA NEGATIVA EN ADAM SMITH

El tema de la justicia es desarrollado primero por Adam Smith en The
Theory of Moral Sentiments. Alli sienta ciertas bases antropolédgicas que
hacen necesaria la virtud de la justicia para que haya sociedad, ya que la
sociedad es necesaria para la subsistencia del individuo. En esas paginas
el hombre se caracteriza por ser un individuo centrado principalmente
en sus propios intereses. Dice Smith:

“Todo hombre es, sin duda, por la naturaleza, encomendado primero y principal-
mente a su propio cuidado; y como €l es mas idéneo para cuidarse a si mismo
que cualquier otra persona, es conveniente y recto que sea asi”3.

El problema moral que surge de esa constitucién de la naturaleza es
que el individuo, aunque siempre estd mas interesado en si mismo que
en los demis —en sus pequeiios problemas mas que en los grandes pro-
blemas de los otros-, no debe perjudicar a los otros para satisfacer sus
propios intereses. Tiene por tanto que esforzarse por verse a si mismo con
los ojos que lo ven los demas: aunque todo hombre sea para si mismo
todo el universo, dice Smith, para el resto de los hombres no es mis que
la parte mds insignificante del mundo. Asi, si el individuo es capaz de
humillar la arrogancia del amor a si mismo y ponerse en el lugar del otro
para verse como él lo ve, sus conciudadanos van a permitir que busque
sus propios intereses, porque serd capaz de un juego justo. Si viola el fair
Dlay, los individuos perjudicados van a resentir la injuria, y van a exigir
un merecido castigo, en lo cual consiste la justicia'4,

Adam Smith centra de este modo el tema de la virtud y del sistema de
la justicia en evitar o reparar la injusticia. La enumeracién de los dafios que

12 Cfr. Haakonssen, Hugo Grotius, pp. 250-251.

13 Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, Indianapolis, Liberty Classics, 1976, ILii.1,
p. 96.

14 Cfr. Ibid.
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se pueden infligir unos individuos a otros coincide con la enumeracion
que hemos visto de los derechos subjetivos de Grotius. Dice Smith:

“La muerte es el mayor mal que un individuo puede propinar a otro, y suscita
el mds alto grado de resentimiento en aquellos conectados inmediatamenie con
el asesinato. El homicidio es por tanto el crimen mis atroz que puede afectar a
los individuos, tanto a la vista de los otros como a la del que lo ha cometido. Ser
despojado de lo que uno posee es un mal mayor que ser frustrado en algo de lo
que se tiene solo una expectativa. La violacién de la propiedad, en consecuencia,
el hurto y el robo, que toman de nosotros lo que poseemos, son crimenes més
grandes que la violacién de los contratos, que frustran nada mis que nuestras
expectativas. Las leyes mds sagradas de la justicia, por lo tanto, aquellas cuyas
violaciones claman mds fuerte por venganza y castigo, son las leyes que guardan
la vida y persona de nuestro préjimo; luego aquellas que guardan sus propieda-
des y posesiones; y por dltimo vienen aquellas que guardan lo que se llama sus
derechos personales, o lo que le es debido por las promesas de los otros”?,

Encontramos en esta descripcién de los derechos que deben ser de-
fendidos por la justicia, una gran semejanza con los derechos subjetivos
de Grotius a los que me referi antes. Es importante notar que Smith ya
habla, en The Theory of Moral Sentiments, es decir, en la parte ética de su
citedra de Filosoffa Moral, de derechos personales, aunque no estipula
todavia un sistema de derechos, cosa que va a hacer en la parte juridica
de su cdtedra que, por lo demds, estaba estrictamente ligada a la anterior.
En sus Lectures on Jurisprudente, Smith dice que

“el primero y principal propésito de todo gobierno civil es, como ha observado,
preservar la justicia entre los miembros del estado e impedir la invasién de los
derechos de los individuos en él, por otros miembros de la sociedad. {Es decir,
mantener los derechos perfectos de cada individuo} La justicia es violada cada vez
que alguno es privado de algo a lo que tenja derecho y podia exigir justamente de
los otros o, mis bien, cuando le hacemos una injuria o dafio sin una causal®”.

A continuacién Smith enumera cuiles son esos derechos que consti-
tuyen naturalmente un sistema que el Estado debe resguardar!’.

Con este concepto de la justicia negativa como una defensa de los
derechos individuales, contrasta el concepto de beneficencia, otra virtud
que Smith trata en The Theory of Moral Sentiments en la misma seccién
de la justicia, comparindolas. La beneficencia tiende a hacer el bien al
otro, es por tanto positiva, pero su falta no puede ser castigada por una
administracién de justicia, ya que no produce un dafio real y positivo. Su
ejercicio sin embargo es laudable, esto es, merece el reconocimiento de

15 Cfr. Ibid., 11ii.2, p. 98.
16 Adam Smith, Lectures on Jurisprudente, Indianapolis Liberty Classics, 1982 (A) i.10-11,

p. 7.
17 Cfr. Ibid.
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los demds. Por ejemplo, un hombre que no recompensa a su benefactor
cuando podria hacerlo, y cuando su benefactor necesita su asistencia, es
culpable de la mas grande ingratitud. Sin embargo, no es castigado por no
hacerlo ni podemos obligarlo por las leyes de la justicia, porque con esa
falta no causa una injuria positiva. El ejercicio de esa accion benevolente
seria no obstante laudable18.

La beneficencia en Smith puede ser equiparada con las reglas de la
caridad a las que se referia Grotius, que van mis alld del derecho natural.
Por ejemplo, dice este ultimo, el que siendo muy rico despoja a su deudor
de los pocos recursos que tiene para recuperar lo que le habia prestado,
puede ser acusado de dureza de corazon, pero no de ir contra el dere-
cho estricto, Esta observacién de Grotius coincide con la diferencia que
hemos visto antes que él hace entre las exigencias del derecho natural
y las de la ley divino positiva. Smith no se refiere sin embargo a la ley
revelada, porque seculariz6 enteramente la moral, pero hay una cierta
reminiscencia de la caridad cristiana en su concepto de benevolencia o
beneficencia.

Ahora bien, segin Adam Smith, la beneficencia es menos esencial para
la existencia de la sociedad que la justicia. La sociedad puede subsistir,
aunque no del modo mis tranquilo, sin beneficencia; pero si prevalece
la injusticia la sociedad se destruye®. La beneficencia es, segin Smith,

“el ornamento que embellece, no el cimiento que sostiene el edificio, la cual,
en consecuencia, es suficiente aconsejar, pero no necesariamente imponer de
ninguna manera. La justicia, por el contrario, es la columna fundamental que
sostiene todo el edificio?!.

Esta distincién entre justicia y beneficencia es andloga a la que existia
entre justicia conmutativa y justicia distributiva en la escolastica, segin el
mismo Adam Smith. Pero €] llama justicia slo a la justicia conmutativa, po-
niendo asi el acento en que la justicia debe ejercitarse entre iguales??,

La justicia asf concebida lleva a establecer unas obligaciones sociales
minimas, como vimos que también sucedia en Grotius, no en el sentido
de contener pocas reglas, sino en el de no imponer ninguna obligacién
positiva en vista de una mayor perfeccién de la sociedad y de los indi-
viduos que la componen. El concepto de bien comin queda reducido
a muy poco, segin sefiala Haakonssen. En efecto, el bien comin queda
limitado al mantenimiento de la mera compatibilidad en la bisqueda
de las reclamaciones de los derechos individuales??, Sin embargo, estas

18 Cfr. Smith, The Theory, ILii.1-10, pp. 78-82.
19 Cfr. Grotius, Le Drogt, ILXIIL iv., 1, p. 738.
20 Cfr. Smith, The Theory, 11.ii.3.3, p. 86.

2 Ck. 1bid.

22 Cfr. Ibid., Apendix II, pp. 389-390,

2 Cfr. Haakonssen, Hugo Grotius, pp. 252-253.
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reclamaciones no son pocas, y constituyen todo un sistema de derechos
muy detallado y descrito por Adam Smith en Zectures of Jurisprudence.
Para establecer esas reglas de la justicia hay que concretar cuales accio-
nes no perjudiciales respetan los derechos personales que ya han sido
definidos como evidentes.

Recordemos que Grotius lo hizo por medio de un método expe-
rimental consistente en relatos histéricos que contienen, segin él, el
sentido comuin de la humanidad. Una opinién comun, encabezada por
Pufendorf, le echo en cara que utilizando esa técnica no estaba haciendo
propiamente investigacién empirica acerca de la naturaleza humana, sino
confiando en la autoridad de los historiadores, poetas, etc.?4. En opinién
de Haakonssen, fue Adam Smith quien terminé de descubrir ese método
experimental de la forma mds satisfactoria, por medio de su teoria de los
- espectadores, de acuerdo a la cual los derechos son concretizados cuando
los espectadores juzgan que determinadas acciones de los individuos son
equitativas porgue no son dafiinas?s.

III. METODO EMPIRICO EN EL ESTABLECIMIENTO DE LAS REGLAS DE JUSTICIA SEGUN
ADAM SMITH

Aunque la moralidad es normativa, para Adam Smith, como acabamos
de ver, porque se manifiesta en las reglas de justicia, esa normatividad
no se deduce de una universalidad racional establecida previamente.
Smith es un cientifico de la naturaleza humana, que discierne los hechos
bisicos de la mente del hombre y de la interaccién personal implicita en
su adaptacién social?®. Desde esta perspectiva descubre por medio de un
método empirico cémo se llega a establecer una normatividad generali-
zada entre los miembros de una sociedad, que permite la existencia de
esa misma sociedad. Su punto de partida es la teorfa de la imaginacién
de David Hume, que desarrollé como el nicleo de su teoria de la mente.
Para ambos, Hume y Smith, la imaginacién es la facultad mental por medio
de la cual los hombres crean una esfera distintivamente humana dentro
del mundo natural. Dentro de esa esfera surge el acuerdo moral como
fruto de un esfuerzo de la imaginacién prictica y de ciertos principios
puestos por la naturaleza en la mente humana?®’.

Entre esos hechos naturales bisicos y, por tanto originales, hay que
distinguir para el desarrollo de nuestro tema cuatro principios que encon-
tramos en el hombre: el deseo de estar de acuerdo con sus semejantes,
la simpatfa, el resentimiento y la represalia como ley de la naturaleza.

24 Cfr, Ibid., pp. 250-251.

25 Cfr. Ibid., p. 241.
26 Cfr. Knud Haakonssen, Introduction to The Theory of Moral Sentiments, Cambridge University

Press, 2002, p. xii.
27 Cfr. Ibid., pp. xii a xiil.
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Comencemos por el primero. Adam Smith lo explica de la siguiente
manera.

“El gran placer de la conversacién y de la sociedad...surge por una cierta corres-
pondencia de sentimientos y opiniones, por una cierta armonia entre las mentes,
la cual como muchos instrumentos musicales, coincide y sigue el compds con
uno y otro. Pero esa armonia, la mis agradable, no puede obtenerse a no ser
que haya una libre comunicacién de sentimientos y opiniones. Todos deseamos,
bajo esa consideracién, sentir como somos afectados mutuamente, penetrar en la
intimidad de uno y otro, y observar los sentimientos y afecciones que realmente
subsisten alli”?%,

Este deseo de estar de acuerdo con sus semejantes activa €l principio
natural de la simpatia, que es el medio para juzgar a los otros y para
juzgarse a si mismo. El andlisis de la simpatia es, en Adam Smith, muy
complejo. Sin embargo, para el propésito de este articulo basta con dar
una idea muy sucinta de ella. El acto bdsico de la simpatia surge de la
comparacién entre la reaccién que uno tiene y la que tiene la persona
observada ante un mismo objeto. El espectador trata de ponerse, por
medio de su imaginacién, en las mismas circunstancias de la persona
interesada e intenta exponerse a las mismas influencias causales que afec-
tan a esa persona. Si reacciona del mismo modo ante esas circunstancias
y esas causas, simpatiza con la persona observada, es decir, juzga que
Su reaccién es correcta o meritoria, y si no reacciona del mismo modo
juzga la reaccién del otro como incorrecta o falta de mérito. El juicio se
manifiesta en un sentimiento de placer identificado muchas veces con la
simpatia. Pero aunque haya placer en la simpatia no hay que desconocer
que ella principalmente lleva consigo un juicio sobre la reaccién o accién
de la persona observada®.

Por medio de la simpatia el hombre puede ser también espectador
de si mismo. Con la imaginacién intenta ponerse a la distancia desde la
cual lo perciben los otros, y verse a si mismo como lo verian los otros.
En esa posicién trata de juzgar si, como espectador, estaria de acuerdo
con la reaccién que tiene en su posicion real, y simpatiza o no con sus
reacciones reales. De este modo el hombre es también espectador im-
parcial de sus propias reacciones y conducta3?.

Por cierto que el espectador y el espectador imparcial juegan un papel
fundamental en los juicios morales y, en concreto, en la determinacién
de las acciones justas. En estas dltimas sentencias se incluye un ingre-
diente que es también un principio natural: el resentimiento que, dice
Adam Smith,

2 Smith, The Theory, VILiv.28, p. 337.
»  Cfr. Ibid., Li-iii, pp. 9-66.
30 Cfr, bid., 111.1.1-7, pp. 109-113.
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“parece habernos sido dado por la naturaleza para la defensa, y sélo para la de-
fensa. Es la salvaguarda de la justicia y la seguridad del inocente. Este sentimiento
nos impulsa a rechazar el dafio que se intenta hacernos, y a vengar el que ya se
nos ha hecho; de modo que el ofensor sea llevado a arrepentirse de su injusticia,
y los otros, por miedo al mismo castigo o algin castigo semejante, puedan ser
aterrorizados de ser culpables de una ofensa aniloga”1.

Todos estos principios naturales aparecen entremezclados en el ejer-
cicio de la justicia. La violacién de esta virtud es una injuria,

“que hace un dafio real y positivo a algunas personas particulares, por motivos
que son desaprobados naturalmente. La injuria es, por tanto, el objeto propio del
resentimiento y del castigo, el cual es la consecuencia l6gica del resentimiento.
Asi como la humanidad esta de acuerdo, y aprueba, la violencia empleada para
vengar el dafio hecho por la injusticia, asi debe estar de acuerdo, y aprobar, la
violencia empleada para prevenir y rechazar la injuria, y para reprimir al ofensor
de perjudicar a su pr6jimo”32,

/

Por cierto que la humanidad que aqui en este texto estd de acuerdo y
aprueba es el espectador imparcial, que juzga a partir del fenémeno de
la simpatfa. Segtin Adam Smith, las pasiones de la naturaleza humana son
objeto apropiado del resentimiento cuando son aprobadas por el corazén
de todo espectador imparcial, el cual simpatiza enteramente con ellas?.

El espectador imparcial es, asi, una especie de conciencia moral en
los hombres, a partir de la cual se va desarrollando e internalizando una
ciencia moral, que contiene las reglas de justicia. Estas normas van sur-
giendo a través de la experiencia y la induccién, y no son conclusiones
que se deduzcan a partir de una sabiduria previa. En este sentido Adam
Smith ide6 el método experimental mas acabado del sentido comun de la
humanidad, segin opinién ya citada de Haakonssen, ciencia que Grotius
pudo establecer sélo por medio de relatos histéricos. Dice Smith:

“No aprobamos o reprobamos originalmente las acciones particulares porque,
después de examinarlas parezcan estar de acuerdo o ser inconsistentes con ciertas
reglas generales. La regla general, al contrario, es establecida descubriendo por
experiencia que las acciones de un determinado tipo, o circunstanciadas de una
cierta manera, son aprobadas®,

Asi, las reglas generales de la moralidad son un resultado no inten-
tado de muchas experiencias morales individuales., Sin embargo, una
vez establecidas, dirigen nuestras evaluaciones morales, y corrigen las
tergiversaciones a las que nos puede llevar el amor a si mismo, ya que

51 Ibid., 1Lii4, p. 79.

32 Ibid., 1Lii.5, pp. 79-80.

3 Cfr. Ibid., 11i.2.1-2, p. 69.
34 Cfr. Ibid., Liv.8, p. 159.
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han sido erigidas desde el punto de vista del espectador imparcial, y el
individuo simpatiza con el espectador imparcial. Asi surge en los indivi-
duos el sentido del deber3, Por ejemplo:

“El hombre de resentimiento furioso si oye los dictados de esa pasion, estimaria
quizi la muerte de su enemigo, como una pequefia compensacién por el agravio
que €l imagina ha recibido; el cual, sin embargo, puede ser nada mis que una
provocacién ligera. Pero sus observaciones sobre la conducta de los otros le
han ensefiado lo terrible que aparece la venganza sanguinaria. Al menos que su
educacién haya sido muy singular, él se ha dictado a si mismo como una regla
inviolable abstenerse de esa venganza en todas las ocasiones”%.

La ley natural que esti en el trasfondo de estas interacciones personales
es expresada por Adam Smith de la siguiente manera:

“Asi como todo hombre hace, asi se le hard a él, ya que la represalia parece ser
la gran ley que ha sido dictada por la Naturaleza para nosotros”’.

Esto significa que la naturaleza indica al hombre que quien es violador
de las leyes de justicia debe sentir en si mismo el dafio que ha hecho a
otro. Debe ser retenido por el miedo de sufrir la misma injuria, ya que
no es refrenado por la estima que siente por el otro. Asi como el hombre
que es inocente y observa las leyes de la justicia puede merecer que su
préjimo respete su inocencia, y observe religiosamente las mismas leyes
con €138,

IV. LA JUSTICIA NEGATIVA COMO FUNDAMENTO DE LA SOCIEDAD COMERCIAL

Segun Fitzgibbons, Smith se refiere en The Wealth of Nations, cuando
habla de la sociedad comercial como un ideal, al “sistema de libertad
natural”, o al “sistema de perfecta libertad”, y raramente utiliza la expre-
sién “comercio libre”. En la prictica parece que esas dos frases fueran
equivalentes, porque el sistema de la libertad natural significa que no
debe haber impedimentos artificiales al comercio. Pero esas expresiones
no son completamente intercambiables, porque la libertad natural tiene
unas connotaciones jurisprudenciales y antropolégicas que la libertad
de comercio no tiene. Segin Adam Smith uno es libre en la medida en
que hace lo que desea, es decir, su propio interés, y en que es tratado

35 Cfr. Ibid., IL.v.1, pp. 161-162.
% . Cfr. Ibid., TLiv.12, p. 160.

57 Ibid., 11110, p. 82.

38 Cfr. Ibid.
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justamente, segun la justicia conmutativa3®. Este es el tipo de libertad que
debe reinar en la sociedad comercial. :

Este contraste entre comercio libre y libertad natural aparece perfec-
tamente sefialado por Adam Smith en el siguiente pasaje de The Wealth
of Nations en que se refiere a las causas de los buenos efectos que habia
tenido en Inglaterra el comercio con las colonias, resultados que se debian
en gran parte a la ausencia de monopolios y a las pocas restricciones
impuestas al intercambio comercial. Dice Smith:

“Esas causas parecen ser la libertad general de comercio que, a pesar de algunas
restricciones, es al menos igual o superior a la que existe en cualquier otro pais;
la libertad de exportar, libre de impuestos, toda suerte de bienes que se hayan
producido en la industria nacional a casi todos los paises extranjeros; y lo que es
quizd de mayor importancia, la ilimitada libertad de transportarlos desde cualquier
parte de nuestro pais a cualquier otro, sin ser obligados a dar cuenta a ninguna
oficina publica, y sin estar sujetos a exdmenes de ninguna especie; pero sobre todo,
la administracion de justicia equitativa e imparcial que bace que los derechos del
mds comin de los britdnicos estén sujetos al respeto de los mds grandes, y que,
asegurando a cada individuo los frutos de su propio trabajo, da el estimulo mds
grande y mds efectivo a toda suerte de industria™®,

- La justicia conmutativa, concretada en una administracién de justicia
equitativa e imparcial, resguarda la libertad natural, y es una de las causas
mds importantes del éxito econdémico de la libertad de comercio. En el
sistema de libertad natural, dice Smith, cada individuo es perfectamente
libre para buscar con afin su propio interés, de la manera que él quiera,
y para emplear su industria y capital en la competencia con los demis,
siempre y cuando no viole las leyes de la justicia. Resguardar esas leyes,
protegiendo a todo miembro de la sociedad de la injusticia y opresion
de otro miembro de ella, es uno de los deberes del soberano4!. Ahora
bien, ya sabemos por lo explicado anteriormente, que esas leyes son
establecidas por la experiencia de los mismos individuos, de acuerdo al
espectador imparcial, como efecto de la simpatia.

Asi podemos llegar a una conclusién, a la vista de todos los elementos
explicados en este articulo. El sistema de la libertad natural de acuerdo
al cual debe funcionar la sociedad comercial, segiin Adam Smith, es un
sistema individualista, ya que cada uno sélo puede exigir de los otros,
en justicia, que le respeten sus propios derechos, es decir, que no se los
violen, pero no puede exigir que los otros le hagan un bien positivo. Esto
ultimo se puede hacer desde la benevolencia, que no es exigible, y es

3 Cfr. Atole Fitzgibbons, Adam Smith’s Sytem of Liberty, Wealth, and Virtues, Oxford: Clarendon
Press, 1995, p. 172.

4 Adam Smith, An Inquiry into the Nature and Cuases of the Wealth of Nations, Indianapolis,
Liberty Classics, 1976, IV.vii.c.54., p. 610. Las cursivas son mias.

41 Cfr. Ibid., IV.ix.51. p. 687. Las cursivas son mias. .
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equivalente a la virtud de la caridad. Sin embargo, es un individualismo
moderado porque no convierte al individuo en una entidad antisocial; por
el contrario, hace posible la sociedad en cuanto agrupacién de individuos
con un cierto fin: el de satisfacer al maximo los intereses de cada uno.

La inspiracién de esta manera de concebir la justicia, como una virtud
negativa, la encontré Adam Smith en Grotius, que fue el primero en redu-
cir la ley natural a una defensa de derechos subjetivos en competencia,
poniendo la moral y la caridad mas alla del derecho natural. La justicia
negativa smithiana es equivalente a la justicia conmutativa de la esco-
lastica, y deja de lado el complemento de esta tltima que es la justicia
distributiva. Las reglas de la justicia son establecidas por los hombres en
sociedad, con el fin de salvaguardar la sociedad, sin ninguna referencia
a un orden moral previo, establecido por Dios, que pueda ser conocido
por revelacién o por la razén natural. El hombre encuentra en si mismo
ciertos principios o sentimientos naturales como hechos a partir de los
cuales crea un orden de justicia, en concreto el deseo de estar de acuerdo
con sus semejantes, la simpatia, el resentimiento y la represalia como ley
de la naturaleza.
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[, UTILITARISMO Y KANTIANISMO COMO PUNTOS DE PARTIDA

Luego de las criticas dirigidas contra la moral tradicional desde
posiciones empiristas y filoséfico-trascendentales, el intento de fundar
la praxis en un orden metafisico ha quedado puesto en cuestién. Para
Aristételes o Tomds de Aquino, por ejemplo, era posible conocer
ciertas estructuras ontoldgicas y antropolégicas a partir de las cuales
resultaba factible fundar ciertas prescripciones, dar orientaciones al ser
humano acerca de como desplegarse y vivir una vida digna de vivirse.
Desde Hume, primero, y luego desde Kant, esa posibilidad se vuelve
problemitica.

Con Hume deja de ser posible un conocimiento de estructuras esen-
ciales, trascendentes a los datos sensoriales asociados!. A partir de los
hechos, comprendidos como conjunto de datos empiricos, como mera
facticidad, no es posible luego justificar deberes, de tal modo que la

1 Cf. D. Hume, Enquiries concerning Human Understanding and concerning the Principles
of Morals. Ed. por L. A. Selby-Bigge, revisado y anotado por P. H. Nidditch. Oxford 1975,

pp. 18 y 55, 23 y ss.
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“ley de Hume” adquiere plena validez®. La moral pasa a ser mds asunto

de gustos que de conocimiento?.
Kant busca hacerse cargo de problemas presentes en la filosofia

humeana?. Sin embargo, no obstante que acredita elementos a priori
constituyentes del conocimiento humano (conceptos puros del entendi-
miento y formas puras de intuicién)3, restringe ese conocimiento a una
esfera de apariencias o fendmenos. El ser humano sélo puede conocer
- fenémenos o apariencias, constituidos a partir de una combinacién de
receptividad y espontaneidad, pero no mds alld de ellos. No hay orden
sino como orden de las apariencias, orden de lo “para nosotros”, pero
no de propiedades esenciales de una “cosa en si”®. La acreditacién de
elementos a priori operantes en el conocimiento permite hacer frente

9

al escepticismo empirista, pero la imposibilidad de acceder a lo “en si
"vuelve a la duda radical algo permanente: siempre podemos preguntar
si las apariencias no son mis que un total engafio’.

Luego de las criticas a la filosofia tradicional, por parte de estos dos
autores, aparecen preguntas de dificil solucién: ;céme justificar la praxis,
tanto personal como politica, una vez que la metafisica tradicional ha

2 “En todo sistema de moral que me haya encontrado hasta ahora, he observado siempre que el
autor procede durante cierto tiempo de acuerdo al modo de razonar ordinario, y establece la
existencia de Dios o hace observaciones sobre los quehaceres humanos; cuando, de pronto,
me encuentro con la sorpresa de que, en vez de las c6pulas habituales de las proposiciones:
‘es’y ‘no es’, no doy ninguna proposicién que no esté conectada con un ‘debe’ 0 un ‘no debe’.
Este cambio es imperceptible, pero resulta, sin embargo, de la mayor importancia. En efecto,
en cuanto que este ‘debe’ o ‘no debe’ expresa una nueva relacion o afirmacion, es necesario
que ella se ponga de manifiesto y sea explicada; y, al mismo tiempo, que se dé razén de
algo que parece inconcebible, a saber: c6mo es posible que esta nueva relacién pueda ser
una deduccién de otras totalmente diferentes. Pero como los autores no usan por lo comin
esta precaucién, me atreveré a recomendarla a los lectores; y estoy persuadido de que esta
pequena atencién sobre este asunto subvertiria todos los sistemas corrientes de moralidad, y
nos haria ver que la distincién entre vicio y virtud, ni estd basada meramente en relaciones
de objetos, ni es percibida por la razén”; D. Hume, A Treatise of Human Nature. Ed. por L. A.
Selby-Bigge. Oxford 1960, pp. 469 s. (trad. mia).

3 Cf D. Hume, Enquiries, p. 165; Treatise, p. 470.

4 Tanto en la Cririca de la razén pura como en los Prolegémenos, existen elocuentes testi-
monios de la disputa de Kant con Hume, especialmente respecto al caricter a priori o a
posteriori del principio de causalidad; cf. 1. Kant, Prolegomena, en: Akademieausgabe 4,
pp. 257 s., 260; Kritik der reinen. Vernunft. Meiner. Hamburgo 1998, B 4 s.; A 94 s./B 127
s.; A 760 ss./B 788 ss.

5 Cabria mencionar ademds, los esquemas y principios puros y las ideas puras de razén; cf.
Kritik der reinen Vernunft, passim.

6 Cf por ejemplo, 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft B XV ss.

7 Mis alld de las interpretaciones que se puedan hacer de la filosofia de Kant, nos parece que
esta oposicion entre las apariencias y lo “en si”, queda especialmente patente cuando Kant
se refiere a sus implicancias pricticas. S6lo en la medida que suponemos una dimensién
trascendente a los fendmenos cognoscibles, son posibles la libertad y la accién moral. No
obstante, tales posibilidades han sido conquistadas a un alto costo, pues la accién moral y
la libertad quedan radicadas en un dmbito no fundable cognoscitivamente, con lo que se
vuelven, en definitiva, asunto de fe; cf. 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft, A 828/B 856-A

829/B 857.
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caido? ;Cémo orientar, en definitiva, la accién humana en un mundo “sin
signos™?

De la respuesta a estas preguntas intentan hacerse cargo tanto autores
inspirados en el empirismo, como el propio Kant.

Inspirados en el empirismo son quienes pretenden determinar la
correccién o incorreccién de las acciones a partir de sus consecuencias.
Dada la ausencia de un orden trascendente a lo empiricamente accesible,
tienden a comprender las consecuencias dentro del marco de lo empi-
ricamente abarcable. Jeremias Bentham entiende, en este sentido, a una
consecuencia como positiva, cuando produce mis placer que dolor®.
Posteriormente otros autores (ya el propio John Stuart Mill) pretenden
corregir el criterid benthamiano®. Aqui no nos interesan las diversas va-
riantes del utilitarismo, sino tener presente el principio utilitarista como
intento de volver posible una moral en un mundo reducido al marco de
lo empiricamente accesible.

Entendido el utilitarismo como intento de respuesta moral dentro del
marco del empirismo, presenta problemas relevantes para una teoria
de la justicia. Por una parte, el riesgo de “empitizacién” del individuo,
que termina por ser identificado con sus circunstancias. Esta vinculacién
acaba por destruir la identidad del sujeto, que se diluye, sin remisién a
estructuras esenciales, en las cambiantes circunstancias. Por otra parte,
el utilitarismo importa admitir, de hecho, la prioridad de los intereses
utilitarios por sobre otros criterios, Esto puede dar lugar a abusos: asi,
por ejemplo, cuando al agente o a la mayoria de los agentes le conviene
pasar por sobre bienes bisicos de otros, resulta dificil oponerse, a partir
de argumentos puramente utilitarios, a esa vulneracién!®.

Kant busca abordar estos problemas y hacer frente al vacio de fun-
damentacién que deja la caida de la filosoffa tradicional. Su filosofia
trascendental le permite acceder a estructuras a priori, “previas” al individuo
empirico. La continuidad de ese individuo exige suponer un principio
trascendental de identidad fundante de aquélla. Sélo asi se logra acreditar
al sujeto como idéntico en la multiplicidad de sus actos, en medio de un
mundo empiricoll,

8 Cf. el cilculo de utilidad de Bentham, en: J. Bentham, A% Introduction to the Principles of
Morals and Legislation. Oxford 1907, cap. 4 (“Value of a Lot of Pleasure or Pain, how to be
measured”).

2  De Mill es la famosa frase respecto a que mis vale “ser un humano insatisfecho que un
cerdo satisfecho”; J. S. Mill, E! utilitarismo. Alianza. Madrid 1984, cap. 2, p. 51.

10 Para una critica del utilitarismo, cf. Robert Spaemann, Felicidad y benevolencia. Rialp. Madrid
1991, pp. 190 ss.

11 Hume entiende al yo como “un grupo o conjunto de percepciones diferentes, que se su-
ceden con una rapidez inconcebible y se encuentran en flujo y movimiento permanente”;
p. 252. Kant replica que “la conciencia del yo en la percepcion interna es sélo empirica,
siempre mudable, incapaz de suministrar un yo fijo y permanente en medio de este flujo
de apariencias internas”; 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft A 107. Hay que suponer un
principio de unidad que se encuentre operando “anteriormente a toda experiencia”, que
“haga posible esa misma experiencia”; op. cit...
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En el 4mbito prictico, descubre Kant principios puros, que le permiten
también abrir un camino moral distinto al del utilitarismo, camino en virtud
del cual el individuo puede ser excluido de los cilculos de utilidad.

Kant pregunta por algo absolutamente bueno. Sélo algo bueno en ab-
soluto puede ser lo buscado en la moral, no en cambio lo condicionado o
instrumentalmente bueno, que como instrumental, es asunto mis bien de
consideraciones pragmaticas o de conveniencia. Si el orden metafisico ha
caido, si Dios no es accesible, luego lo absolutamente bueno buscado en
la moral no puede ser ni Dios ni algo en el mundo empirico condicionado.
Sin embargo, Kant insiste en su bisqueda. Pero, sin Dios y sin orden en
el mundo, ;qué hace buena una buena voluntad? Ya no fines concretos,
pues su caracter empirico los tifie de inmoralidad, pueden ser buenos,
pero también malos. La buena voluntad es la voluntad que busca actuar
bien de modo absoluto. Si ese bien absoluto ya no esti en el mundo, ya
no puede determinarse segiin un contenido provisto por alguno de los
fines mundanos, entonces habrd que quedarse con la _forma del deber.
La buena voluntad s6lo puede ser aquella que actiia por mor del deber,
buscando al deber porque es deber, no porque sirva para otra cosa.

Dado que el sujeto es imperfecto, su accién ha de ordenarse por medio
de imperativos. El imperativo propiamente moral serd uno que mande
cumplir el deber por mor del deber y no por otra cosa. A este imperativo,
como buscado por si mismo y no hipotéticamente, en virtud de otra cosa,
lo llama Kant imperativo categdrico y en su formulacién mis abarcante
dice: “Actia sélo segin aquella mixima conforme a la cual puedas, al
mismo tiempo querer, que se vuelva una ley general”12,

En su formulacién antropoldgica, este imperativo dice: “Actia de tal
manera que trates a la humanidad tanto en tu persona como en la perso-
na de todos los demis en todo momento también como fin y jamis sélo
como medio”3. Esta formulacién es altamente relevante, pues implica
que jamas se ha de pasar sobre el sujeto. Ella estid en la base del deber
de paso de la situacién prejuridica o de incertidumbre juridica (en la cual
las pretensiones justas pueden ser sobrepasadas por las injustas y el sujeto
llegar a ser tenido como mero medio), a la situacién juridica. También
estd, por lo mismo, en la base del concepto kantiano de derecho, como
“la encarnacién de las condiciones bajo las cuales el capricho de uno -
puede volverse compatible con el capricho del otro segtin una ley general
de la libertad”!4, No obstante que este concepto escapa a la moralidad
y abre el campo de la legalidad, su justificacién o fundamento es moral,

12 1, Kant, Akademieausgabe (Betlin y otros, 1905 ss.) TV, p. 421.

1B Op.cit..., p. 429.
¥ 1 Kant, Metaphysische Anfangsgriinde der Rechislebre, en: Akademieausgabe VI, § B,
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pues se encuentra, en definitiva, en el deber de respeto a la humanidad
en la persona propia y la del otro?>.

II. SUPERACION DEL UTILITARISMO SIN FILOSOFfA TRASCENDENTAL

John Rawls se enfrenta a un problema similar al de Kant. Una vez que
el viejo orden —religioso o cosmolégico- ha sido puesto en cuestién por
la filosofia critica de corte trascendental y por corrientes empiristas, s6lo
parece posible fundar la moral y una teoria de la justicia o bien de modo
utilitarista o bien de modo filoséfico trascendental.

La filosoffa trascendental kantiana busca superar los problemas
implicados en el empirismo utilitarista: la disolucién del sujeto en sus
circunstancias y la primacia de los intereses sobre lo justo, lo mismo que
la posibilidad de vulneracién del individuo por intereses de la mayoria.
Kant propone un sujeto trascendental, previo a las circunstancias. Y hace
primar a ese sujeto y a su eleccién sobre las decisiones de mera utilidad.
La regla moral kantiana, el imperativo categdrico, en cuanto generaliza y
se pone en el lugar del otro sujeto, se vuelve en resguardante pleno de
ese otro y su libertad. Los intereses que no reconozcan al individuo y su
libertad simplemente no son justificables.

Sin embargo, la filosoffa moral kantiana descansa sobre supuestos
filoséfico-trascendentales, que no resultan especialmente atractivos para
Rawls. Rawls busca conservar el respeto kantiano por el individuo como
entidad previa a sus circunstancias, dotada de un principio originario de
identidad y de voluntad®®. Intenta también velar porque la justicia, esto
es, los principios de reconocimiento al sujeto, imperen sobre los intereses
o la utilidad. Hay un “deseo de expresar nuestra naturaleza como libres,
racionales e iguales”l’, el cual sélo se logra en la medida en que nos
liberamos de los condicionamientos empiricos y actuamos segin justicia.
Si buscamos sélo bienes, dado que los bienes (luego de caido el orden)
quedan atados a lo empirico, caemos en las garras de la contingencia y
1a causalidad determinista, se acaba la libertad. No obstante, el kantiano
Rawls se mueve en una tradicién distinta a la de Kant y su filosoffa tras-
cendental, una tradicién que esta marcada fuertemente por el empirismo.
Rawls busca, en este sentido, mantener los principios pricticos kantianos,
pero sin acudir a una fundamentacién filoséfico-trascendental que dé
como resultado un sujeto y una voluntad puros. Para esto emplea un

15 Cf K.-H. Nusser, “Kant, Rawls und die ‘Revolutionen des Friedens”, en Zeitschrift fiir Politik
44 (1997), p. 354.

16 “El yo es anterior a los fines que por &l se afirman”; es la condicién de posibilidad de la
afirmacién de fines; por tanto es previo; Teoria de la justicia. Fondo de Cultura Econémica.
México 1995 (2* ed.), p. 506.

17 Op. cit..., pp. 518y s.
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modelo contractualista en el que se colocan supuestos que posibilitarin
la decision justal®.

Rawls propone un modelo de reparticién social de bienes y cargas justo.
La justicia de esa reparticién presenta una novedad relevante respecto de
las corrientes utilitarias prevalecientes en la discusién politica del mundo
anglosajén. Rawls busca la mayor ventaja posible no simplemente para
la sociedad en su conjunto. Es mas sutil. Busca lograr algo mds dificil: la
mayor ventaja de cada individuo de manera justa. Es decir: no se admite
aqui, para beneficiar a la mayoria, pasar por sobre la minoria. Lo que se
pretende es que todos y cada uno logren la mayor cantidad de ventajas
posible?®,

Esta proteccién del individuo se enmarca dentro de una tradicién
liberal, que bien representa el propio Kant con su concepto de dere-
cho, en el cual la libertad individual es un absoluto, sobre el cual no se
puede pasar. Del mismo modo, busca Rawls que el individuo se vuelva
un limite. El sujeto marca una instancia previa a los intereses que puedan
perseguirse. El sujeto y su capacidad de eleccién son el punto de partida
comiin de ambos autores, que se diferencian en esto radicalmente de
autores utilitaristas y empiristas.

A la idea de que la justicia —esto es, las reglas de respeto mutuo y re-
- gulacién para la reparticién de bienes— debe prevalecer respecto de esos
bienes, en definitiva, del interés o la utilidad, la llama Rawls “primacia de
la justicia sobre lo bueno”. Esta invocacién aparece reiterada a lo largo
de toda su obra.

Rawls incorpora dentro de las doctrinas que hacen prevalecer la bis-
queda de intereses sobre las reglas de justicia, no sélo a los utilitaristas,
sino que a todas las “doctrinas abarcantes del bien”, incluidas concepciones
tradicionales como la aristotélica, la cual se encuentra bastante lejos del
utilitarismo. Esta incorporacién no es arbitraria, sino simple consecuencia
de la situacién frente a la cual Rawls asume encontrarse: como ya no hay
orden en el mundo, o al menos no seria tarea de una teoria politica hacerse
cargo de una metafisica, las doctrinas no deontolégicas terminan por ser
entendidas como teleolégicas en el sentido utilitarista del término?l,

18 “La posicién original puede ser considerada como una interpretacién procesal de la concep-
cién kantiana de autonomia y del imperativo categérico, dentro del sistema de una teoria
empirica. Los principios reguladores del reino de los fines son aquellos que serian elegidos
en esta posicién, y la descripcién de esta situacién nos capacita para explicar el sentido
segln el cual, actuando a partir de estos principios, expresamos nuestra naturaleza de
seres libres y racionales. Estas nociones ya no son puramente trascendentales y carentes de
conexién con la conducta humana, ya que la concepcién procesal de la posicién originaria
nos permite establecer esos lazos”; Op. cit..., p. 241.

v Op.cit.., pp. 17 vs., 27, 39. ’

2 QOp.cir..., p. 506.

% Op.cit.., pp. 36 ys.
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III. SUPUESTOS DE UNA DECISION JUSTA Y TRES PROBLEMAS QUE LOS AFECTAN

En la Teoria de la justicia no se habla sélo del sujeto y de su libertad.
También se identifican ciertos “bienes sociales primarios” y una tendencia
“egoista” a buscarlos. Este reconocimiento no importa, sin embargo, hacer
primar lo bueno sobre lo justo, porque se trataria —indica Rawls— de bienes
ampliamente aceptados y, mas que de bienes concretos, de condiciones
deseables para la vida??, los cuales se enmarcan, ademis, dentro de los
criterios de justicia.

Estos bienes sociales primarios son caracterizados del siguiente modo:
(i) a diferencia de los bienes fundamentales naturales, tales como la vi-
talidad o la inteligencia, dependen de la sociedad; (i) son buscados por
todos, pues valen como condicién previa sin la cual los seres humanos
no pueden realizar sus diversos planes de vida?3.

Rawls distingue tres tipos de bienes sociales primarios: (a) derechos y
libertades; (b) chances y poder; (¢) recursos econémicos y bienestar?4,

La pregunta que pretende responder Rawls en la Teoria de la justicia
es: ¢cOmo repartir estos bienes sociales primarios de tal modo que se
logre, de dicha reparticién, la mayor ventaja de cada individuo, sin pasar,
sin embargo, por sobre ninguno de ellos ni sobre su libertad?

Para obtener la respuesta buscada, Rawls se representa una situacion
originaria ficticia, en la cual son supuestas ciertas condiciones con el
fin de posibilitar decisiones y reglas con un determinado contenido. La
aceptacién de esa situacién originaria es —para Rawls— la base de un
actuar justo?,

El establecimiento de un orden justo depende de dos premisas de
esta situacion originaria: (i) por una parte, la existencia de condiciones
de mercado y de desigualdad entre los individuos (Rawls reconoce el
papel del interés individual)?%, (i) por otra parte, un llamado “velo de
ignorancia”, que oculta la posicién concreta de los individuos en la so-
ciedad. “Nadie sabe cuil es su lugar en la sociedad, su posicién, clase
o status social; nadie sabe tampoco cual es su suerte en la distribucién
de ventajas y capacidades naturales, su inteligencia, su fortaleza, etc.
Supondré incluso” —agrega Rawls— “que los propios miembros del grupo
no conocen sus concepciones acerca del bien, ni sus tendencias psico-
16gicas especiales”?’. Estas dos premisas son previas a la bisqueda de lo
que se estima bueno, asi como a las concepciones acerca del bien: éstas
deben ajustarse a aquéllas.

2 Op.cit..., pp. 359, 360, 361.
B Op.cit..,p. 69.

X Op cit.., p. 69.

% Op.cit..,pp.17,24vs.

% Op, cit..., pp. 24 y 140.

7 Op.cit.., p. 25.
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Dados estos supuestos, la estrategia mdis plausible para la defensa del
propio interés consistiria en la bisqueda de una mejoria de las condicio-
nes de vida de aquéllos que se encontraran en las peores posiciones, ya
que todos podriamos quedar en esa situacién. Asi, mediante el artilugio
propuesto por Rawls, el interés individual jugaria a favor de los mds
desfavorecidos, de tal modo que la justicia puede prevalecer sobre el
interés individual desatado. “Dado que todos estin situados de manera
semejante y que ninguno es capaz de delinear principios que favorezcan
su condicién particular [que desconocel, los principios de la justicia serin
el resultado de un acuerdo o de un convenio justo™?,

El velo de ignorancia opera como una condicién generalizante que
resulta bastante semejante al principio de generalizacién moral kantiano.
Sin embargo, para llegar a él no se requiere recurrir a todo el aparataje
filosofico-trascendental kantiano (menos ain a doctrinas metafisicas
tradicionales). Mediante el velo de la ignorancia somos obligados a po-
nernos en la posicién del otro mas desfavorecido. El recurso rawlsiano
a una posicién originaria, en donde cae sobre los individuos un velo de
ignorancia, le permite contar con un criterio contrafictico para juzgar las
realidades politicas y para determinar los principios de justicia.

No obstante lo sugerente que resulta la figura del velo de la ignorancia,
ella presenta algunos problemas, de los que conviene hacerse cargo.

Un primer problema es el que ha destacado la critica comunitarista
de la Teoria de la justicia, de la que tomamos como representante des-
collante a Michael Sandel. Sandel sefiala que Rawls se acercaria a Kant al
sostener la idea de un sujeto auténomo respecto de sus caracteristicas.
Esta idea estaria en contradiccion con dos aspectos relevantes de la propia
teoria rawlsiana. Primero, con lo que llama la “idea de la unién social”
de Rawls. Rawls plantea que “es a través de la unién social fundada en
las necesidades y posibilidades de sus miembros como cada persona
puede participar en la suma total de los valores naturales realizados de
los otros [...] S6lo en una unién social se completa el individuo”®. Esta
idea superaria “la parcialidad de las personas que aparece cuando se
considera [como haria Rawls en la situacién originarial que los individuos
estin completos en si mismos™. Ademds, entraria en contradiccién con
el llamado principio de diferencia, el cual anularia, a juicio de Sandel, la
idea de que los atributos son “una posesion individual™!, y sélo resulta
valido a condicién de que se reconozca su constitucién social.

Tras esta critica no es diffcil encontrar una denuncia que trasciende este
par de supuestas contradicciones, que apunta a la concepcién rawlsiana

28 Op.cit..
2 Op. cit..., pp. 578, 580 (nota al pie).
30 M. Sandel, El liberalismo y los limites de la justicia. Gedisa. Barcelona 2000, p. 109.

3 op.cit...
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~y kantiana~ del individuo. La cuestién involucrada aqui es si el individuo
se constituye como tal —o no- antes de su existencia social.

No obstante que se concuerde con la critica sandeliana al concepto
de individuo de Rawls, nos parece que Rawls no entra, en todo caso, en
contradiccién al afirmar una sociabilidad originaria en el ser humano y
también al suponer, en la situacién originaria, un velo de ignorancia que
prive al individuo de sus propiedades. Pues una cosa es reconocer que
es de justicia representarse la propia situacién como si pudiera ser la de
individuos con otras propiedades que las nuestras —por ejemplo, mis
desfavorecidos econémicamente— y otra muy distinta reconocer que en la
constitucién de la individualidad empirica existe una participacién social.
De modo semejante, es muy distinto reconocer que €l yo se completa
y alcanza a ser propiamente lo que es en sociedad, de hacer como si él
existiera antes que la sociedad, con el objeto de obtener un resultado
justo. La critica de Sandel yerra el punto. Serfa acertada si Rawls quisiera
concebir definitivamente al hombre como sujeto separado de las deter-
minaciones sociales 'y en forma paralela lo entendiera definitivamente
también como social. La contradiccién desaparece, en cambio, si, como
Rawls en verdad hace, se concibe al ser humano simplemente como si
fuese individuo presocial, para ciertos efectos, ademas de reconocer su
caricter social.

Esta distincién nos parece que también suspende la discusion entre
las concepciones sobre el individuo. Sin embargo, hay otra discusién que
no se puede soslayar de esta manera, que se diferencia de la anterior, a
saber, si nuestra sociabilidad y nuestras convicciones originarias deben ~o
no- ser dejadas de lado. La anterior era una discusién sobre la posibilidad
de prescindir de bhecho de la sociabilidad y convicciones originarias, ahora
preguntamos por la legitimidad de la prescindencia.

Es cierto que el velo no es simplemente un hecho, sino una condicién
de la justicia, es decir, que Rawls no estd diciendo que efectivamente haya
tenido lugar en algin momento, una situacién en la cual los miembros
de la sociedad hayan ignorado completamente su posicion en ella. Es,
mas bien, una condicién que debemos suponer si queremos actuar con
justicia.

Sin embargo, aun reconocido este caricter, cabe preguntarse todavia por
la legitimidad del velo: ¢Es posible reconocer la validez de esa condiciéon?
¢Es correcto tomar la decisién social mas radical, aquélla que determinara
globalmente nuestro modo de existir social, prescindiendo no sélo de
nuestra posicién econémica o social, sino también de nuestras creencias
mds profundas? Parece aceptable y justo adoptar esa decision prescindien-
do de nuestra posicién econémica. Pero, en cambio, cabe preguntarse:
¢Son nuestras creencias mas profundas sobre el bien algo que pueda ser

-separado de lo que somos, de tal modo que debamos prescindir de ellas
al momento de determinar cémo vivir socialmente?
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En la medida que la realizacién de lo que somos tiene un componente
social y que existen creencias inseparables de nuestra identidad, que nos
constituyen, no puede sernos exigible prescindir de esas creencias para
conformar un orden social. Salvo que sostengamos que las creencias
no son mas que caprichos, por profundas y arraigadas que nos parez-
can, de modo semejante a como puede ser un capricho el deseo de la
mayor cantidad de bienes econémicos. Esto importa afirmar que todas
las creencias pueden ser consideradas conmensurables y, por ejemplo,
el deseo de una vida y una sociedad en la que impere la frivolidad sea
considerado como igualmente legitimo que el deseo de una en la que
primen la autenticidad y una cierta profundidad existencial. S6lo en ese
caso los deseos son meros caprichos y los caprichos pueden ser legiti-
mamente puestos “entre paréntesis”. Pero parece dificil probar algo asi.
Al menos Rawls no Io hace.

Cabe ademis preguntar si esta condicion del velo es aplicable legitima-
mente de modo universal. Vale decir, no s6lo para definir los principios
de justicia dentro de una unidad politica dada, sino que, respecto de todos
los rincones del planeta. ;Es posible prescindir de nuestra pertenencia a
una determinada unidad cultural y politica sin dejar de afectar nuestra
propia identidad? ;Es legitima esa prescindencia? El propio Rawls se hizo
cargo de este problema y con posterioridad a la Teoria de la justicia opt6
contra la aplicacién universal del principio de diferencia, la cual restringio
al interior de cada pueblo. Sin embargo, su solucién no parece resultar
completamente satisfactoria, al menos no a partir de la condicién y los
principios que propone en su Teoria de la justicia3?.

IV. LOS PRINCIPIOS DE JUSTICIA Y SUS PROBLEMAS GENERALES

Bajo las condiciones supuestas por Rawls se adoptaran los siguientes
principios de justicia:

32 Rawls busca aplicar su teoria contractualista de la justicia a las relaciones entre pueblos
(peaples). Ch. Beitz y Th. Pogge propusieron, a partir de la teoria de 1971, una aplicacion
universal del segundo principio —el de diferencia- formulado por Rawls; cf. Ch. Beitz,
“Justice and International Relations”, en: Ch. Beitz/M. Cohen/T. Scanlon/]. Simons (ed.),
International Ethics. Princeton 1985, pp. 282-311; Political Theory and International Relations.
Princeton 1979, pp. 153-163; Th. Pogge, “An Egalitarian Law of Peoples”, en: Philosophy
and Publics Affairs 23 (1994). En su Derecho de gentes, en cambio, Rawls introduce una
segunda situacion originaria, en la cual los contrayentes no son individuos, sino pueblos (y
sus representantes). Asi busca evitar una aplicacién cosmopolita de su teoria y los proble-
mas asociados a esa aplicacion (cf. El derecho de gentes, p. 97), a pesar de la apariencia de
incompatibilidad entre este intento y la teoria original de 1971, puesta de relieve por Beitz
y Pooge; cf. K.-H. Nusser, “Kant, Rawls und die ‘Revolutionen des Friedens'. Kants Nihe zur
realistischen Interpretationen der internationalen Beziehungen”, en: Zeitschrift fiir Politik 44
(1997), pp. 361 ss.; H. Herrera, “Die Suche nach einem formal gerechten Rechtsfrieden-Das
Recht der Volker von John Ralws”, en: Zeitschrift filr Politik 52/3 (2005), pp. 336.

~
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“Primero: cada persona ha de tener un derecho igual al esquema mds extenso de
libertades bisicas que sea compatible con un esquema semejante de libertades
para los demds. Segundo: las desigualdades sociales y econémicas habrin de
ser conformadas de modo tal que a la vez que a) se espere razonablemente que
sean ventajosas para todos, b) se vinculen a empleos y cargos asequibles para
todos”33,

El primer principio es un principio de proteccion de la libertad y se
enmarca dentro de la tradicién liberal. Conforme a €, la libertad sélo puede
ser limitada por una libertad concurrente, no por ventajas econémicas
colectivas. No obstante, la continuidad con el pensamiento liberal es sélo
parcial. En el concepto del derecho kantiano, por ejemplo, la libertad
aparece como absoluto: la “condicion general de libertad” rige sobre los
caprichos de las partes, incluso sobre los caprichos compatibles. Si se
entiende a la libertad de uno compatible con la libertad del otro, de 1a
que habla Rawls, como el capricho de uno compatible con el capricho
de otro, del que habla Kant, falta en Rawls todavia, al menos en el nivel
de los principios, la condicion general que exige Kant en el concepto de
derecho: que los caprichos, incluso los caprichos compatibles entre s,
no pasen sobre la libertad. Es decir, es posible, desde Kant, pensar en
atentados contra la libertad, que son contrarios al concepto de derecho,
en los que la parte afectada concurra con su capricho, por ejemplo, tra-
tindose como mercancia sexual. Y esa libertad, contra la que se puede
atentar, permanece como absoluta: no hay derecho sin esa libertad previa
al puro capricho. Rawls, en cambio, parece aludir mas bien, en este nivel
de los principios, sélo a lo que Kant describe como compatibilidad de
caprichos.

Esta posicion relativa respecto de la libertad podria deberse simple-
mente a la ausencia en Rawls, de una justificacién apoyada en evidencia
filoséfica de esa libertad, que Kant, en cambio, busca decididamente.
Rawls renuncia a la apelacién a “evidencia” y a deducciones a partir de
“premisas evidentes”. “Para llegar a la interpretacién predilecta de la si-
tuacién inicial” —afirma~ “no se pasa por ningin punto en el cual se haga
una apelacion a la evidencia en el sentido tradicional, sea de las concep-
ciones generales o de las convicciones particulares. No pretendo que los
principios de justicia propuestos sean verdades necesarias o derivables de
tales verdades. Una concepcién de la justicia no puede ser deducida de
premisas evidentes o de condiciones sobre principios; por el contrario,
su justificacién es cuestién del mutuo apoyo de muchas consideraciones
y de que todo se ajuste conjuntamente en una vision coherente”34.

El segundo de los principios de justicia mencionados es el llamado
“principio de diferencia” y puede ser considerado como un aporte de

3 Teoria de la justicia, pp. 67 ¥ s.
3 Op.cit.., p. 33
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Rawls a la tradicién liberal que, a la vez, toma distancia cuidadosa res-
pecto de ella. Al afirmar que la justicia supone no sélo libertad, sino que
también igualdad, esta yendo mais alld que los liberales mas puristas.
La introduccién de este segundo principio permite justificar una praxis
que, junto con respetar la libertad, persiga la igualdad, salvo en aquellos
casos en los que de la desigualdad se obtenga ventaja para el conjunto.
Mediante el principio, Rawls se hace cargo de una serie de problemas
que se vinculan con la defensa preponderante de la libertad. “Cuando la
sociedad burguesa se encuentra en operacion sin barreras [...] aumenta la
acumulacion de riquezas [...] por una parte y, por otra, el aislamiento y la
limitacion del trabajo particular, y con ello la dependencia y la necesidad
de la clase atada a ese trabajo, de lo cual depende la incapacidad de per-
cepcién y de goce de las demds facultades”, afirma Hegel®. La sociedad
burguesa operando exclusivamente segln un principio de libertad, no es
capaz, por si sola, de ordenar de modo desplegante el egoismo humano
y da paso a la enajenacién. La racionalidad burguesa llevada adelante sin
limites presenta también el riesgo de disponer indiscriminadamente del
medio ambiente natural bajo el principio de utilidad, dejando de lado las
posibilidades de vivenciar sentido que brinda un trato no utilitario con la
naturaleza. Esta postergacién de un trato no utilitario afecta de manera
grave la plenitud de nuestra existencia y la pone en peligro. Ademds,
en la medida que posibilita un trato utilitario en el 4mbito econémico
respecto de los demds, puede ser denunciada, desde una teoria moral
kantiana, como inmoral, pues contraria al imperativo categdrico en su
versién antropoldgica. O sea, el concepto de derecho liberal de Kant
daria pie a un tratamiento de los individuos como meros medios3®. En la
medida que el principio de igualdad limita ~aunque diferenciadamente- la
libertad desatada, puede considerarse la teoria de Rawls como un aporte
a la tradicién liberal.

Rawls renuncia a una justificacién de sus principios de justicia apo-
yada en evidencia filoséfica. Su teorfa queda asi bastante expuesta. Pues
sus principios podrian no encontrar el reconocimiento del publico, ser
rechazados. Este rechazo puede ser considerado como mero hecho, de tal
modo que mediante argumentos fundados en opiniones razonables serfa
reversible. Sin embargo, el publico tiende a apoyar sus propias posiciones
en argumentos también razonables, de tal modo que su posicion es dificil
de revertir si no se apela a algin tipo de descubrimiento, a alguna clase
de evidencia. Mis aun, si los principios quedan apoyados en puras opi-
niones, su interpretacion, necesaria para llevarlos a la practica, se volveria

¥ G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, en: Hegel, Hauptwerke in sechs
Bdnden. Meiner. Hamburgo 1999, tomo 5, § 243.

36 A esta altura cabe preguntarse si queda entonces justificado moralmente o no el paso desde
la situacion pre-juridica a la situacién juridica en Kant.
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altamente inestable. Sin recurso a cierta evidencia, cabria interpretarlos
incluso en sentidos contrarios al despliegue humano que buscan.

Ambos principios se apoyan en supuestos aceptados como meros
hechos, pero cuya aceptacién no resulta justificable dentro del estricto
velo de ignorancia rawlsiano, v podrfan entenderse como expresidn de
las solas preferencias personales del autor. Asi, resultara dificil para Rawls
hacer frente a la objecién de que su listado de bienes sociales primarios
adolece de provincianismo.

Mis que determinaciones de contenido, los principios rawlsianos son,
sin embargo, condiciones catalizadoras abiertas a soluciones amplias. El
acuerdo bajo el velo de la ignorancia supone una cierta comprension de
los bienes sociales basicos, la libertad y la igualdad, comprensién que es
altamente variable en las diversas culturas. Cuando se habla de la liber-
tad, de la igualdad, de los bienes sociales basicos o sobre la manera de
distribuirlos que propone Rawls, se trata, mis que de contenidos acota-
dos, del titulo de problemas por solucionar. Esta dificultad relativiza la
teorfa rawlsiana, pues la ata fuertemente a las condiciones concretas del
discurso, dentro de las cuales sus principios podrian no surtir efecto y
verse, ellos mismos, alterados. :
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Si hay un estudio complejo es del Estado y su historia. El término
es polémico y polisémico en alto grado, como lo evidencia la obra de
Weinacht publicada en 1968: Staatr. Studien zur Bedeuntungsgeschichte
des Wortes von den Anfiingen bis ins 19. Jb.). Abrirse camino en medio
de esa marafia de significados, acepciones y opiniones parece tan dificil
como internarse en una selva impenetrable. Cuatro décadas han transcu-
rrido desde la aparicién del trabajo de Weinacht y, a pesar de los avances
de la historiografia, uno tiene la impresiéon de que las cosas permanecen
en general en el estado en que entonces se encontraban. Es tiempo de
abordar de nuevo la cuestién )

Un punto de partida puede ser analizar algunas grandes directrices,
frecuentadas por los estudiosos. Concretamente saltan a la vista tres. No
en vano, dicen que otros tantos puntos permiten fijar un plano. Al Estado
cabe estudiarlo como término, es decir, el uso que se da a la palabra
con que se lo designa. Pero se habla también de idea del Estado y, por
supuesto, del mismo, como realizacién histérica, enmarcada dentro de
un tiempo y lugar determinados.

Las tres perspectivas historiograficas han cobrado vuelo en el curso
de estas cuatro décadas que corresponden al trinsito de la Modernidad
racionalista a una Postmodernidad, de contornos atin difusos. Las cosas
han cambiado mucho desde 1968. Nos encontramos en otros tiempos,
que marcan el fin de los metarrelatos?. Surgen nuevas interrogantes. Urge

1 Weinacht, Paul Ludwig. Staat. Studien zur Bedeuntungsgeschichte des Wortes von den
" Anféingen bis ins 19. jb., Berlin 1968.
2 Lyotard, Jean Francois, La condition postmoderne, Paris, 1979.
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una revisién historiografica. Sin ir mds lejos, cabe preguntarse hasta qué
punto el Estado o alguna de las perspectivas antedichas ha quedado

reducido a metarrelato.
I. EL TERMINO ESTADO: SENTIDO Y APLICACION

Debemos empezar por el término. La obra de Weinacht acerca de las
variaciones de la palabra status desde la antigiedad hasta el siglo XIX deja
ver sus multiples sentidos3. Asi como es entendido de muchas maneras,
también su uso varia en el tiempo y en el espacio. La palabra se emplea
en diversas partes de Europa en el siglo XIII, pero, como ha mostrado
un acucioso estudio de Mager, en acepciones muy dispares?. Esto revela
que entonces aun no se habia fijado su sentido. Lo mismo vale todavia
para Maquiavelo que tan generoso uso hace del término. Tanto Chabod
como Mager comprueban que habla de stato con gran frecuencia, pero
con significados variados y cambiantes, que estin lejos del actual’.

El sentido que tiene el término varia segin épocas y lugares. Lo que
obliga a averiguar su radio de aplicacién en Europa y en ultramar. En
Francia se usa sin mayor problema, si bien con mdltiples acepciones. Por
ejemplo, De Seyssel habla en 1515 del estado y del imperio de los romanos,
de los venecianos, del estado mondrquico®. Con mayor desenvoltura atin
se emplea en los siglos XVI y XVII en Portugal, tanto para Europa como
para ultramar. Se habla, por ejemplo, de Estado de la India, de Brasil,
del Maranhao e incluso se da el nombre de Estados a pueblos y reinos
asiaticos con los que los portugueses toman contacto’.

Algo semejante ocurre en la Corte de Viena, donde se aplica a los
Estados extranjeros. La Hofordnung de 1527 habla de casos y cosas de
Estado, causas y casus status. Tal vez en este caso la adopcion de esta
terminologia tenga relacién con la estancia de Fernando I en Paises
Bajos®. En Espaiia, en cambio, se advierte una clara reticencia frente al

3 Jellinek, Georg, Das Recht des modernen Staates, 119.

4 Mager, Wolfgang, Zur Entstehung des modernen Staatsbegriffs”, en Akademie der Wissenschaften
und Literatur, Abbandlungen der Geistes-und Sozialwiss. Klasse 9, Maguncia, 1968,

5 Mager, nota 4. Chabod, Fréderic. “Algunas cuestiones de terminologia. Estado, nacién y
patria en el lenguaje del siglo XVI" en él mismo, Alle origine dello stato moderno, Roma,
1957. Ahora, en castellano en sus Escritos sobre el Renacimiento, México, 1990.

6 De Seyssel, Claude, La grand monarchie de France, Paris, 1519, cito ed. 1541,

7 Sousa, Gabriel Soares de, Tratado descriptivo do Brazil en 1587, de 1587. Brito Domingo
D'Abreu, Sumario e Descripcao do Reino de Angola, do Descubrimiento da Ilha de Loonda
e da grandeza das capitanias do Estado do Brazil, dirigido a Felipe I (ID), 1591. Meneses de
Vilha-Siqueira, Diogo, Razao do Estado do Brasil 1608-1612. Cadena Santi Pedro, Descripcion
de mil treinta y ocho leguas del Estado de Brasil, 1634. Feldbauer, Meter, Estado da India.
Die Portugiesen in Asien 1498-1620, Viena, 2003.

8  Turba, Gustav, Grundlagen der Prakmatischen Sanktion, 2 vols, Viena, 1911-1912. 1,
24.Hofordnung de 1527, Fellner-Kretschmayr, Osterreichishe Zentralverwaltung, 3 vols.,
Viena, 1907, 1, 2, 107. Zolger, Ivan Ritter von, Der HofStaat des Hauses Oesterreich Viena-
Leipzig 1917. Burkert, Giinther R. Landsfiirst und Stdnde, Graz, 1987.

~
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vocablo. Juristas y escritores permanecen apegados al antiguo térming
reino. Tan es asi que todavia a principios del siglo XVII, el Tesoro de ia
lengua castellana de Covarrubias Orozco no conoce otra acepcién de la
palabra que el estado real, vale decir gobierno de la persona real y de su
reino, a la que reduce cosas de Estado y Consejo de Estado. Covarrubias
pasa por alto testimonios como el de la abdicaci6n a la corona de Castilla
de Carlos medio siglo antes. Alli utiliza dos veces, una para Europa y
la otra para las Indias, la misma gradacién conceptual, tomada del ius
commune, a saber, reinos, Estados y sefiorios®. También pasa por alto el
uso del término por Ovando en las Leyes de Indias y la aplicacién a los
indigenas por Ercilla en su Araucanal®.

Este lenguaje no deja de tener relevancia. Pone en evidencia que
muchos historiadores y juristas actuales no llegan a comprender, la
pluralidad de Estados dentro de una misma monarquia. Una monarquia
multiple!!, como era la hispénica, estaba formada por diversos Estados,
tanto europeos como ultramarinos, En otras palabras, seria una impropie-
dad interpretar la monarquia multiple como una suerte de super-Estado y
a sus componentes como provincias o partes suyas. La verdad es que los
juristas y la prictica de entonces sabian mucho mis de esto que nuestros
constitucionalistas de hoy, a los cuales les cuesta concebir otrd cosa que
un Estado nacional.

II. ESTADO COMO CONSTRUCCION TEORICA: IDEA DEL ESTADO

No podemos detenernos mds en la terminologia. Es preciso echar un
somero vistazo a la idea del Estado. Ambas cosas corren estrechamente
ligadas, pero no se confunden entre si. En todo caso la literatura sobre
el tema es muy caudalosa. No es este el lugar para pasar revista a los
principales autores e hitos del pensamiento sobre el Estado. Examinarlos,
supondria estudiar el pensamiento politico. Para nuestro objeto bastan
unos apuntes sobre los fines del Estado. Muchas veces se confunden

9 Cédula Bruselas, 16 de enero de 1556, por la cual su Majestad el emperador don Carlos hace
renunciacion de sus estados en el rey don Felipe su hijo, en Encinas, Diego de, Cedulario,
hay una impresién, Madrid, 1945.

0 Bravo Lira, Bernardino, “El concepto de Estado en las leyes de Indias durante los siglos
XVl y XVII” en Revista Chilena de Historia del Derecho 11, Santiago, 1985. Ercilla, Alonso,
La Araucana.

11 Estas monarquias muiltiples, constituidas por una pluralidad de reinos y Estados y no por
uno singular, han sido estudiadas sobre todo en Europa central, donde la austriaca subsistié
hasta 1918. En general, Konigsberger, Helmut, “Composite States, Representative Institutions
and the amerjcan revolution”, en Multiple Kingdoms and Federal States, nimero especial de
Historical Research 62-148,1989. El mismo, Monarchies, States Generals and Parliaments,
Cambridge, 2001. Blocksmans, Wim y Genet, Jean-Philippe (ed.) Visions sur dévelopment des
Etats européens, con contribuciones de 17 especialistas, Roma, 1990. Elliot, John Huxtable,
“A Burope of composite monarchies”, en Past and Present, 1992. Brauneder, Wilhelm (ed.)

- Staatliche Vereinigung: Fordende und bemmende Elemente tn deutschen Gebiete, en Der
Staatbeibeft 12, Bedin, 1998, con contribuciones de siete especialistas.
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con los del gobierno. Al respecto, nos pueden servir de hilo conductor
los trabajos sobre policia y Sozialdisziplinierung'?, desde el articulo de
Ostreich sobre problemas del absolutismo europeo hasta la reciente obra
de Simon, acerca de la Gute Policey'3.

Muy esquemiticamente cabe discernir tres hitos: primero Justicia,
luego Justicia y Policia y, por ultimo Estado y sociedad. Por mis de medio
milenio, hasta comienzos de la época moderna, los fines del Estado se
identificaron con el buen gobierno, tal como lo entendjia la tradicién me-
dieval. Se hablé de mantener a los vasallos en paz y en justicia, segin se
repite en las Partidas, siguiendo esa conviccion. Esta imagen del poder al
servicio del derecho, propia del sefiorio, se traspasa al Estado y prevalece
en la doctrina y en la prictica hasta los tiempos de la conquista y de la
reforma. Hasta entonces, como sefiala Simon, se entendia la policia como
velar por el buen orden de la vida comun y era fundamentalmente tarea
de la Iglesia y de los municipios.

S6lo desde la reforma en Europa y en Iberoamérica desde la conquista
pasa a constituir una nueva dimensién a los fines del Estado. En Europa, se
ordena a mantener la religién oficial, en tanto que en 14 América hispana,
se ordena implantarla, mediante la evangelizacién de los naturales, que a
veces supone, como explican los autores de la época, ensefiarles primero
_ a vivir como hombres para que puedan vivir como cristianos'4,

Los avances de la policia son un indice de la transformacién del Estado
jurisdiccional con pluralidad de poderes en un Estado individualista so-
metido a un poder tnico sobre la poblacién atomizada, cada vez mas
expansivo en su radio y medios de accién. Su meta no es ya de dar a
cada uno lo suyo, sino imponer a todos lo mismo. Este disciplinamien-
to de la poblacién va acompaiiado de una demolicién de la pluralidad
de poderes —el supremo de la Iglesia y los inferiores— de suerte que la
poblacién queda reducida a una sociedad civil sine imperio, masa de
individuos iguales e indefensos frente al Estado.

12 QOstreich, Gerhard, Strukturprobleme des europdischen Absolutismus (1969), ahora en él
mismo Geist und Gestalt des friitbmodernen Staates. Ausgewdhlte Aufsdtze, Berlin, 1969.
Schulze, Wienfried, “La policey in Germania”, en. Filosofia politica 2, 1988. Breuer, S.,
“Sozialdisziplinierung.Probleme und Problemverlagerungen eines Konzeptes bei Max Weber,
Gerhard Oestreich und Michel Foucault” en Sachsse y F. Tenntedt (eds.) Soziale Sicherbeit und
soziale Disziplinierung, Frankfurt a. M. 1986. Zeeden, E. W., Dife Entstebung der Konfessionen,
Grundlagen und Formen der Konfesstonsbildung im Zeltalter der Glaubenkdmpfe, Munich,
1965. Reinhard, Wolfgang y Schilling, Heinz, Die Katholische Konfessionalisierung. Giitersloh-
Munich, 1994.

13 Simon Thomas, “Gute Policey” Ordnungbilder und Zielvortstellungen politischen Handels
in der Frilbenneuzeit, Francfort .M. 2004.

4 Acosta, Joseph, De promuigando evangelio apud barbaros, seu de procuranda indorum
salute, Salamanca 1589. Bravo Lira, Bernardino “El Estado misional. Una institucion propia del
Derecho Indiano” en Instituto Internacional de Historia del Derecho Indiano, IX Congreso,
Actas y estudios, 2 vols., Madrid, 1991, ahora en el mismo, El juez entre el derecho y la ley en
el mundo bispdnico, Del Estado de derecho al derecho del Estado (siglos XVI a XXI), Santiago,

2006.

130 ~




BRAVO: EL LABERINTO DEL ESTADO, PERSPECTIVAS HISTORIOGRAFICAS. REVISION CRITICA

En suma, la relacién entre confesién oficial y ampliacién del radio
de accién del Estado abrié las puertas a una ampliacién de los fines del
mismo. No se limité al buen gobierno —dar a cada uno lo suyo- sino que,
en la medida que en pretendié imponer a todos lo mismo, se hizo cada
vez mis absorbente. Consideré como tarea suya rehacer desde arriba,
conforme a determinados ideales, la vida de los pueblos. En este sentido
terminé a veces por identificarse con una ideologia. Por esa via el Estado
legalista de derecho abri6 a paso a la implantacién del Estado totalitario
del siglo XX, en sus dos versiones, duro o blando?®.

III. EL ESTADO COMO REALIZACION HISTORICA, ESTATALIZACION

Por ultimo nos corresponde ocuparnos del Estado como realizacién
histérica. Mirado asi el Estado presenta un perfil cambiante. Sus fines, su
figura institucional y su radio de accién varian en el curso del tiempo. Es
decir, tanto el marco institucional que lo conforma, como el territorial y
temporal cambian constantemente. En atencién a ello, la historiograffa ha
elaborado desde hace mas de un siglo modos bien refinados de estudiarlo.
Entre otras cosas, se habla de estatalidad para destacar las transformacio-
nes que experimenta de época en época y de estatalizacion, para seguir
su gravitacién sobre las diversas dreas de la vida colectiva.

Todo esto ayuda a seguir paso a paso la trama de su formacion y
transformaciones institucionales y de su accién y su gravitacién Se evita
asf la deformacién denunciada por Béckenférde en una obra célebre!®,
que lleva a proyectar hacia atris, hacia épocas pasadas, un modelo de
Estado, erigidos por el propio estudioso mas o menos inconscientemente
en un paradigma para todos los tiempos.

Hintze acudié al término Staatlichkeit o estatalidad, para superar la
connotacién de fijeza de la palabra Estado, y poner de manifiesto que
no estamos ante algo estatico, sino que se construye o desconstruye en
el curso su vidal”. Mis expresivo, el suizo Nif hablé de Verstaatung-
estatalizacién y puso de relieve la dindmica de su gravitacién. Mientras
en la Edad Media —explicé— estaba absorbida estatalmente tan solo una
pequefia parte de los intereses de los hombres”..., en la Edad Moderna
“el Estado conquista toda una serie de zonas vitales y emprende la esta-
talizacién de la vida doquiera que es posible”®.

15 Reinhard, Wolfgang, Geschichte der Staatsgewait. Eine vergleichende Verfassungsgeschichte
Europas von den Anfiingen bis zur Gegenwart, Munich, 1998. Tocqueville, Alexis de, La dé-
mocratie en I'Amérique. Paris 1835. trad. castellana, México, 1957. Bovard, James, Lost Right.
The Destruction of the American Liberty. Nueva York, 2000.

16 Bockenférde, Ernst-Wolfgang, Die deutsche verfassungsgeschichtliche Forschung im 19.
Jabrbundert, Zeilgebudene Fragestellungen und Lettbilder. Berlin, 1961.

17 Hintze, Otto, Staat und Verfassung, Gottingen, 1962.

18 Nif, Werner,“Der geschichtliche Aufbau des modernen Staates” (1930), ahora en el mismo,

" Staat und Staatsgedanke, Berna, 1935, en castellano 1947. El mismo, “Frithformen des mo-
dernen Staates in Spatmittelalter”, en Historische Zeitschrift 17, 1951.
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1. ESTATALIZACION DEL SENORIO EN EUROPA

Por este camino una serie de histotiadores principalmente centroeuropeos,
entre los que sobresale Otto Brunner, pudieron reconstruir la génesis
histérica del Estado, es decir, no sélo su perfil institucional sino también
su trayectoria, con las variaciones a que esti sujeta en el tiempo y en el
espacio®. El origen del Estado estd en una estatalizacién del sefiorio sobre
tierra y gente que opera en Europa a partir del siglo XI. Esta transforma-
cién esti ligada a la difusion de los oficios, como institucién permanente.
La teorfa y la prictica de ellos fue obra de los juristas del ius commune,
llamado asf porque nace en las universidades sobre la base del cultivo
de los dos derechos universales, el romano y el canénico. Generaciones
de glosadores y comentaristas contribuyeron a plasmar este régimen de
los oficios que tuvo vigencia europea y desde el siglo XVI también en la
América hispdnica. Se distinguen en él tres planos fundamentales: local
0 municipal, territorial o real y universal o pontificio®.

El oficio es una institucién permanente. No cambia, dignitas non
moritur?!, aunque se muden las personas del oficial y del sefior. Tanto
la competencia propia del oficio, modo de ejercerla y la relacién entre
oficial y sefior son fijos, estables. Esto es novedoso para una época en
la cual la generalidad de los vasallos estaban ligados a su sefior por una
fidelidad personal y bilateral, concretada en los deberes de auxilium
y consilium. El vinculo que une a los oficiales con el sefior es de otro
orden, una dependencia institucional, toda vez que es prerrogativa del
sefior, instituir los oficios y proveer sus titulares.

Al respecto es til recordar 1a contraposicién que hizo el mismo Hintze
entre Versachlichung —cosificacion y Verdinglichung— objetivacion, para
designar al sefiorio basado en relaciones personales de fidelidad y, en
coniraste, a una cierta despersonalizacién del poder, como la que se
produce con los oficiales. Esta transformacién se produce tanto en la
Iglesia como en los reinos. Los oficios tornan posibles nuevas formas de
ejercer el poder. Poco a poco gobernar deja de ser sinénimo de cotregir,

19 Brunner Otto, Land und Herrschaft (1939) Viena, 1965 (ed. definitiva). Quaritsh, Helmut,
“Otto Brunner-Werk und Wirkungen” en Haller, Herbert y otros (eds), Staat wund Recht,
Viena, Nueva York, 1997.

20 1a bibliografia sobre el ius commune es inmensa. Por todos, Berman, Harold, Law and
Revolution. The formation of the Western legal tradition, Cambridge, Mass., 1983, trad. cas-
tellana México, 1996. Bravo Lira, Bernardino, “Vigencia de las Siete Partidas en Chile” en
Revista de Estudios Historico-Juridicos 10, 1985, ahora en él mismo Derecho comtin y derecho
propio en el Nuevo Mundo, Santiago, 1989, Willoweit, Dieter, “Rezeption und Staatsbildung
im Mittelalter”, fus Commune, Sonderheft 20, Francfort a.M. 1987. Bellomo Manlio, L Europa
del dirittto comune, Roma, 1988, trad. castellana Roma, 1999. Schrage, Eltjo J.H. Utrumgque
ius, Berlin, 1992,

21 La bibliografia sobre oficios es muy rica. Ultimamente Hespanha, Anténio Manuel, “Dignitas
nunguam moritur”, en Alter Ego+S, Lisboa, 1988. Bravo Lira, Bernardino, “Oficio y oficina,
dos etapas en la historia del Estado indiano”, en Anuario Juridico Ecuatoriano 5, Quito,
1980, ahora en el mismo, Derecho comiin. .., nota 19.
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la manera mondstica, y se convierte en dirigir. De una intervencién oca-
sional, cuando el caso lo requiere, pasa a ser una labor permanente, de
mas largo alcance, tanto por su contenido como por su duracién??. De
este modo se pone en movimiento el proceso de estatalizacion.

Resultado de ello es una Verdichtung —densificacién del poder sobre
tierra y gente, que culmina institucionalmente en la Staatlichkeit— esta-
talidad propia del Estado moderno?®3. Podria decirse que de aqui arranca
esa tendencia al crecimiento del poder, tan vigorosamente denunciada
por Jouvenel al término de la segunda guerra mundial?’. Después de
la reforma el Estado del principe junt los dos poderes supremos y se
transformé en Leviathan, y el Leviatdn, a su vez, absorbi6 a los poderes
menores y se transformé en totalitario.

2. EL ESTADO DEL PRINCIPE

Gradualmente la red de oficios se hizo mds densa y con ello se intensificé
la estatalizacion hasta cubrir buena parte del territorio y de la poblacién.
Se opera asi una transformacién en la constitucion de la Iglesia y de los
reinos. Sus pilares fueron el Principe y los oficios publicos. A diferencia
del sefior, el Principe, sea el Papa en lo espiritual y, en lo temporal, el
emperador y los reyes, no reconoce superior en su orden®. Los oficios
eclesidsticos o reales se articulan como en circulos concéntricos alrede-
dor del Principe. Las Siete Partidas se mencionan: casa, corte y oficiales
departidos2. Forman la casa del Principe los oficiales que se ocupan de
su persona; su corte, los que junto a él se ocupan del gobierno del reino.
En cuanto a sus oficiales departidos, dispersos por el reino, son su longa
manus para regirlo?.

En estas condiciones, no le fue dificil al Principe constituir alrededor
suyo un nicleo estable de colaboradores inmediatos, que conformaron
la curia pontificia o la corte regia. Rufino no vacila en aplicar a los ofi-

22 Senellart, Michel, Les arts de gouverner. Du regimen médieval au concept de gouvernement.
Paris, 1995.

23 Hintze, nota 15. Cfr. Garcia Pelayo, Manuel, “Hacia el surgimiento histérico del Estado Moderno”
en, el mismo Idea de la politica y otros escritos, Madrid, 1963. Moraw, Peter, “Herrschaft
in Mittelalter”, en Brunner, Otto, Conze, Werner y Kosselleck, Reiner (rds.), Geschichtliche
Grundbegriffe, 8 vols. Stuttgart 1972-1997, 3, 5 ss.

24 Jouvenel, Bertrand de, Du pouvoir. Histoire naturelle de sa cro1ssance, Ginebra, 1945, trad.
castellana, Madrid, 1956.

25 Talinde, Abadfa, Jests, “La persona ficta en el escenario politico europeo” en Tamayo, Virginia
(ed.) De la res priblica a los Estados modernos, Bilbao, 1992.

26 Siete Partidas, 2, 9,1. Bravo Lira, Bernardino, “El Estado en Europa e Iberoamérica durante
la Edad Moderna. La estatalizacién y sus etapas: de los oficios del principe a las oficinas
del Estado”, en Revista Chilena de Historia del Derecho 18, Santiago, 1999-2000.

27 Moraw, Peter, “Fragen der deutschen Verfassungsgeschichte im spiten Mittelalter”, en
Zeitschrift . Historische Forschung 4, Berlin, 1977. El mismo, “Organisation und Funktion
der Verwaltung im ausgehende Mittelalter (ca. 1350-1500), en Jeserich, Kurt et gl. (eds)
Deutsche Verwaltungsgeschichte 4 vols., hasta ahora Stuttgart, 1983-1985.
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ciales del Principe lo que se dice en €l Digesto de los curiales. Distingue
cuatro; militar, judicial, de cuentas y otras tareas publicas: borum alii sunt
militantes, alii in_foro decertantes, alii officiales rationales, alii munere
publicae editionis detenti®®, Cobr6 forma asi un gobierno por consejo, a
cargo de un cuerpo estable de personas con ciencia y experiencia, cuya
meta fue el acierto. Calificada como estado del Principe, la curia o corte,
le asistia en forma permanente para cumplir los deberes de su condicién
o estado, es decir, de gobernante?.

Durante largos siglos el consejo fue el elemento clave no solo del go-
bierno sino sobre todo del Estado. En el convergian hombres de gobierno
y de guerra con hombres de Iglesia y de derecho®. De ahi que no sea
descaminado ver en este status del Principe, constituido a su alrededor
por oficios de casa, corte y oficios de partidos, el nticleo primario del
Estado. En este sentido cabe hablar de una estatalizacién del poder del
Papa y del rey que abre paso al gobierno mondrquico de la Iglesia y
del Estado3. Por mucho tiempo, la corte pontificia de Avifién sirvi6 de
modelo a los Principes seculares. ,

3. PLURALIDAD DE PODERES

Frente al Principe y su estado esti el reino con su propia constitucién
y los poderes que la componen32. El poder del Principe dista mucho de
ser Unico. Es uno mds dentro de una trama, formada por otros que, al
igual que el suyo, tienen también jurisdiccién propia. Es decir, se mueve
dentro de un conjunto de focos auténomos y autorregulados. Por 1o mismo,
todos los poderes estin sujetos al derecho, desde los supremos del Papa
y del rey, hasta los menores, sefiorios, abadias, ciudades, comunidades
y demis. Compete a los juristas definir la 6rbita de los distintos poderes,
vale decir, en qué casos hay uso o abuso de ellos. Por esta via el derecho
se coloca por encima del poder.

Respecto de estos poderes menores tiene el Principe una cierta pre-
eminencia, pero no los absorbe ni suplanta. La pluralidad de poderes,
jurisdicciones y derechos no es un simple hecho. Se funda en el derecho
y mira a dar a cada uno lo suyo. Es una realidad de derecho, inscrita en
una visién trascendente del mundo. Expresién de la moral y remite, en
dltimo término, a Dios, principio, medio y acabamiento de todas las cosas,

28 Rufino, Summa, sobre D. 51, Gaudemet, Jean “La contribution des romanistes et des cano-
nistes medievaux 2 la theorie moderne de V'Etat” en Paradisi, Bruno (ed.) Diritto e potere
nella storia de Europa, Florencia, 1982.

% Mager, nota 4.
30 Schnur, Roman (ed.), Die Rolle der Juristen bei der Entstehung des modenen Staates, Berlin,

1986.
31 Moraw, nota 21. Willoweit, Dietmar, ‘Die Entwicklung und Verwaltung der spétmittelalter-

lichen Landesherrschaft’, en Jeserich et al., nota 25.
32 Mager, nota 4.
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segtin recuerda el prélogo las Siete Partidas, y, por tanto, origen de todo
poder. Nadie puede privar a otro de su lugar, dignidad y poder en el mis
ac, sin atentar contra el derecho, la moral y las creencias33.

Dentro de esa pluralidad de poderes, distintos del suyo, el Principe
actia fundamentalmente como moderador. Hacer justicia equivale a armo-
nizar, suum cuique tribuere, es decir, mantener a cada uno en lo suyo, lo
que le corresponde segin la naturaleza, la costumbre, el derecho bueno
y antiguo, gutes und altes Recht, propio de la comunidad desde siempre,
en una palabra, su constitucién?é, Mis que mandar, el Principe atiende a
mantener la paz, la justicia y el derecho. Ademas, vela por la unidad del
todo. Esta visi6n judicial del gobierno se refleja en el modo de proceder.
Ordinariamente los asuntos se tratan al modo judicial, vale decir, con
audiencia de parte. En suma, el Estado tiene caricter jurisdiccional y al
Principe, como cabeza del cuerpo, le compete velar porque a cada uno
de sus miembros se le respete, a fin de que esté en condiciones de hacer
lo mejor posible su papel. En este sentido, cabe comparar su tarea a la
de un director de orquesta.

4. EL ESTADO DEL PRINCIPE A UNO Y OTRO LADO DEL ATLANTICO

Este Estado jurisdiccional del Principe, constituido sobre la base de
una pluralidad de poderes y montado sobre la base de oficios, persistié
a lo menos hasta el siglo XVIII. Segin Lucca Mannori, caracteriza “toda
la Edad Moderna hasta el siglo XIX”5.

A diferencia de lo que ocurre con sus origenes del Estado jurisdiccional
en Europa, apenas se ha prestado atencién a su difusién en la América
hispanica¥, Acerca de su estatalizacién hay todavia mucho por investigar.
Si, como recalca Reinhard, el Estado fue en Europa una excepcién en la
historia mundial?’, en Hispanoamérica constituye una segunda excep-
cién, que dicho autor no acertd a reconocer como tal. Alli, mas que en
ninguna otra parte, el Estado jurisdiccional debié reajustarse y dilatar su
radio de accién para enfrentar el gigantesco desafio de constituir al modo

3 Siete Partidas, prologo.

34 Kern, Fritz, Recht und Verfassung im Mittelalter, Ttibingen, 1952. Gurevic, Aaron, Ja., Kategorti
sredialrecovof kultury, Mosca, 1972, trad. jtaliana, Roma, 1983. Hespanha, Antonio, Historia
das instituicoes. Epoca medieval e moderna, Coimbra, 1982. El mismo “Pré-comprehension
et du' savoir historique. La crise du modele étatiste et les nouveaux contours de I'histoire
du pouvoir” en Ratthistorikera Studier 19, Estocolmo, 1993, ahora en el mismo Storia delle
instituzioni politiche, Milan, 1993. Grossi, Paolo, L'Ordine giuridico medievale, Roma-Bari,
1995, tras. castellana, Madrid, 1996.

35 Mannori, Lucca, “Per una prehistoria de la funzione amministrativa. Cultura giuridica e attivita
dei pubblici apparati nell'eta dell tardo diritto comuune” en Quaderni Fiorentini per la storia
dell pensiero giuridico moderno 19, Florencia, 1990. Costa, Pietro, “Lo Stato di diritto: una
introduzione storica”, en El mismo y Zolo, Danilo (eds,) Lo Stato di diritto, Mildn, 2003.

% ' Bravo Lira, nota 26. Cfr Kriiger, nota 20. Reinhard, nota 15.

37 Reinhard, nota 15. :
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europeo no un pueblo sino todo un Nuevo Mundo, mayor que Europa®.
Esta ampliacioén es en cierto modo una contante del Estado en Europa y
en el resto del mundo. En palabras de Lucca Manori, “desde el siglo XVI
asume tareas siempre mis amplias, que no tienen nada que ver con la
justicia y responden mas bien a la exigencia de gobernar sin atenerse al
ordo iuris del Principe y de su aparato”®. Este capitulo mis reciente es,
sin duda, uno de los mds apasionantes de su historia, pues lo muestra
en toda su pujanza como realizacién histérica.

IV. CONCLUSION

Largo ha sido el camino recorrido por la historiografia desde la obra
sefiera de Otto Brunner®® hasta la reciente de Pietro Costa®l. Sus resultados
permiten abordar de nuevo la compleja polisemia del término Estado,
estudiada por Weinacht en 1968. A la luz de diferentes perspectivas,
como las enunciadas, de su nombre, la idea y sus concretas realizaciones
histéricas del Estado. ,

Cada una de ellas tiene un 4rea perfectamente definida: el lenguaje,
el pensamiento y las instituciones. Como tal, tiene asimismo vida propia
y puede muy bien estudiarse por separado. Pero las tres son comple-
* mentarias y han dado lugar a trabajos interdisciplinarios, si bien muchas
veces su punto flaco ha sido no diferenciar suficientemente el aporte de
cada una al tema comun.

En atencién a ello, parece conveniente ordenar las cosas. Y, en la
medida que sea posible, hallar una suerte de hilo conductor que permita
armar exteriormente la evidencia desde un punto de vista cronélogico e
interiormente desde el punto de vista de sus contenidos y significacién.
En este sentido cabe reconocer una cierta primacia a los hechos frente a
la terminologia v a las teorfas sobre el Estado.

Es decir, ese papel de hilo conductor parece corresponderle por
muchas razones al Estado como realizacion histérica. Ante todo, porque
no necesita de un nombre ni de una idea para existir. De hecho, su sur-
gimiento no esti ligado ni al uno ni a la otra. Es algo mds primario. De
lo que, en cambio, en ningin caso puede prescindir es de una minima
armazén o conformacién institucional, a saber personas, fines, oganiza-
cion. En este sentido es algo concreto, tangible. Lo que, por cierto, no
excluye que a la hora de reconstruir los contornos del Estado en cada
época y lugar haya que recurrir a otras perspectivas, sobre su nombre,

38 Bravo Lira, nota 26.

39 Mannori, Lucca, “Per una prehistoria de la funzione amministrativa. Cultura giuridica e attivita
dei pubblici apparati nell’eta dell tardo diritto commune” en Quaderni Fiorentini per la
storia dell pensiero giuridico moderno 19, Florencia, 1990.

40 Brunner, nota 18.

il Costa, Pietro, lurisdictio. Semdntica del potere politico medievale (1100-1433), Milan, 1964.
El mismo nota 35.
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en caso de que se le dé alguno, o sobre la idea del mismo, en caso de
que se reflexione sobre él.

El Estado en su realidad institucional viene a ser una especie de lugar
geométrico, si se permite el simil, en torno al cual se articula espontinea-
mente el camulo de informaciones sobre el tema en las diversas épocas
y latitudes.

No en vano afirma Reinhard que el Estado tiene un lugar dnico
en la historia, que constituye una excepcién en la historia mundial“2.
Surge en Europa y desde alli se difunde en sucesivas oleadas a los otros
continentes.

A partir de aqui pisamos terreno firme, en torno al cual es posible
ordenar cronolégica, geografica e histdéricamente la investigacién. El
Estado ya no queda relegado al nivel de las palabras o de las ideas sino
que reconoce un origen concreto que lo sitia en forma inequivoca en la
Europa del siglo XI. Alli se constituyd y se consolidé su nicleo bisico, a
partir del rico material elaborado por los juristas del ius commumne europeo:
jurisdiccion, oficios, pluralidad de poderes y proteccién a las personas.

Lo mismo vale para la etapa de difusién mundial del Estado que llena
toda la Edad moderna, desde los descubrimientos en el siglo XVI hasta
el derrumbe de la Unién Soviética en los albores de la Posmodernidad
en el siglo XXI. No menos excepcional que su surgimiento mismo es esta
difusién en otras latitudes, un fenémeno histérico de largo alcance en
el tiempo y en el espacio. No se trata de una historia lineal sino tejida a
base de toda suerte de encadenamientos. Para decirlo brevemente, cada
avance se paga con adaptaciones del Estado a los nuevos escenarios, que
a veces lo enriquecen y otras lo degradan. Una vez mds la clave para
entender esta historia es interdisciplinaria: las palabras, las ideas y las
realizaciones historicas del Estado. La polisemia se resuelve en diversidad,
las ideas acerca del Estado en pensamiento politico y sus realizaciones
en nuevos modelos.

Esta historia no ha terminado, por eso no tiene sentido prolongar esta
exposicién. En todo caso, algo parece que hemos aclarado. Tenemos
ahora, al menos, una idea aproximada de cémo se teje esta historia y de
cémo estudiarla. Esto nos hara estar con el ofdo y la mente atentos a lo
que vendri,

42 Reinhard, nota 15.
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Pero lo que hoy dia vemos en el mundo, por las
revoluciones de América y de Francia, es una revo-
lucion del orden natural de las cosas, un sistema de
principios tan universal como la verdad y como la
existencia del hombre, y que combina la felicidad
moral con la politica y la prosperidad nacional.
(Thomas Paine, Los Derechos del Hombre, 1792).

I. INTRODUCCION

La Aufklirung juega un papel axial, en el significado que el término
axial tiene en la teoria de la Historia de K. Jaspers, en cuanto a la for-
mulacién, desarrollo, estructura e institucionalizacién de un conjunto de
principios que constituirin no sélo un nuevo léxico en la cultura politica
moderna, sino también una nueva realidad que separari lo esencial de la
Modernidad, lo ilustrado, de los siglos precedentes. No se trata aqui de
presentar una nueva versién de la querella entre antiguos y modernos.
Por el contrario, de acuerdo a las investigaciones historiograficas de la
Cambridge School (Skinner, Pocock) y de la Geschichtliche Grundbegriffe
(Koselleck) en la Historia hay procesos de continuidad y ruptura. La con-
tinuidad se manifiesta a través de una sintesis del pensamiento. En este
sentido, si atendemos a las fuentes clasicas del pensamiento politico, esto,
el mundo hebreo, griego y romano, encontramos en estas tres raices una
sintesis en el pensamiento politico cristiano, que a través de un complejo
proceso cultural de tres etapas: recepcidn-interpretacién —innovacién
logra consolidar un nuevo pensamiento politico, el pensamiento politi-
co cristiano que se extiende desde la Iglesia primitiva hasta el presente
(Huesbe; Carvajal, 2003). Por otro lado, la ruptura se expresa en discursos
innovadores en las respuestas a los desafios de los diversos entornos que
comprenden la contextualidad histdrica (ruptura con la tradicién vigen-
te), pero que en sus fundamentos mantienen vinculos de filiacién con
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las fuentes originales. Ahora bien, el tiempo axial de la Epoca Moderna
estd dado por el proceso de las revoluciones francesa (Monstesquieu,
Rousseau), y norteamericana (Paine). La visién de sintesis de esos pro-
cesos revolucionarios estd dada por la filosofia del idealismo. En el curso
de este escrito nos remitiremos especificamente al discurso kantiano de
la Paz Perpetua como expresion de los ideales de la Aufkldrung en el
dmbito de las relaciones internacionales. La institucionalizacion de las
ideas de Montesquieu, Rousseau y Paine ha cristalizado en un conjunto
de instituciones que podriamos llamar el sistema politico moderno: Estado
constitucional, Estado de derecho, derechos fundamentales, democracia
liberal, temas estos que ha investigado el Profesor Weinacht a lo largo
de su carrera académica. Con Kant, en cambio, asistimos a una etapa
superior de la Ilustracién que corresponde al desarrollo de una comuni-
dad internacional basada en el principio de la paz perpetua. Y a pesar
que Kant representa uno de los sistemas filoséficos que lleva a cabo una
profunda deconstruccién de las bases metafisicas-teolégicas de la filosofia
tradicional, su propuesta no prescinde de lo esencial del pensamiento
cristiano en el 4mbito de la ética aplicada a la politicd internacional. No
hay aqui continuidad, pero tampoco ruptura, como se estima inicialmente
la filosofia kantiana, sino mds bien una sintesis de las raices clasicas y del
. pensamiento cristiano, lo que en si constituye el pensamiento ilustrado
o esencia de la Modernidad. Ahora bien, que la Aufkldrung representa
el nicleo del Mundo Moderno no es dificil de sostener como argumento
histérico luego de las investigaciones de los miembros de la Escuela de
Frankfurt y la interpretacién de Habermas en el sentido de un proceso
incompleto; o del pensamiento sociolégico cultural de U. Beck que des-
cribe la Aufkldrung como la primera modernidad.

Mis alld del interés particular que tenga el investigador en la seleccién
del problema de investigacion, en este caso la Aufkldrung politica en el
discurso de un conjunto de pensadores, la seleccién de estos tltimos como
miembros mis representativos de la Aufkldrung politica no obedece a
razones estrictamente privadas sino a la importancia que tienen sus discur-
sos para el desarrollo de la cultura politica moderna, de sus instituciones
y la universalizacién de los principios en los que se funda por medio de
la revolucién concebida como proceso comunicacional (Maier, Schmidet,
1988). Pero también hay razones de tipo histéricas mis inminentes: la
celebracién del proceso de la Emancipacion e Independencia de América,
que comienza concretamente con la Revolucién norteamericana de 1776
y culmina con la Batalla de Ayacucho, en los espacios del Alto Per,
hoy Bolivia. Més alld del sentido comunicacional de la celebracién del
Bicentenario (1810-2010), lo esencial no es un hecho cronolégico sino el
proceso geohistérico que se desarrolla entre 1776 y 1825. En este periodo
~ América consolida la Independencia y Emancipacién y funda las bases
republicanas de un nuevo orden politico basado en los principios de los
autores aqui estudiados. Pero la praxis politica de los Estados que se
generan del proceso de emancipacion en ocasiones no serd congruente
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con los principios filoséficos de la Ilustracién. Este es uno de los temas
que la investigacién sobre el desarrollo de la Aufkldrung en nuestra cultura
debe estudiar. En efecto: jpor qué la democracia representativa demoré
tanto tiempo en institucionalizarse en el sistema politico latinoamericano?
¢Por qué se mantuvo el Estado confesional hasta fines del siglo XIX? Para
responder a estas interrogantes es necesario reformular algunos de los
temas de investigacion sobre la recepcién e institucionalizacién de las
ideas de la Ilustracién en el proceso de las revoluciones de la emancipa-
cién de América del Sur.

Ahora bien, jcémo podemos definir en términos genéricos la Aufkldgrung?
¢Cudl es el ndcleo hermenéutico de la Aufkldrung? En un término: la
educacién de la comunidad, del pueblo. Si bien la Ilustracién es un
movimiento cultural que abarca desde la filosofia y teologia hasta las lla-
madas ciencias naturales, el nicleo del movimiento es la educacién de la
comunidad; esta es la base sobre la cual podemos hablar de Ilustracién.
El hombre educado es, finalmente, el que puede gozar de la felicidad y
la libertad, entendiendo que la educacion lograra eliminar los obsticulos
que impone la desigualdad moral. Asi sefiala Pestalozzi:

Debemos tener siempre plena conciencia de que el fin ditimo de la educacion no
estd en el perfeccionamiento de los conocimientos escolares, sino en la eficiencia
para la vida, no estriba en bacerse con unos bdbitos de obediencia ciega y de
diligencia en someterse a las prescripciones, sino en prepararse para un obrar
auténomo (...).

Este obrar auténomo en el campo de la politica sélo es posible en
un régimen republicano (Montesquieu), en la existencia de un contrato
social que considere como base de la legitimidad politica la voluntad de
la mayoria del pueblo (Rousseau), que instituya los derechos del hombre
como los fundamentos de la sociedad libre, tolerante y cuyo objetivo es la
consecucién de la felicidad (Paine), finalmente, que todos los principios
sefialados precedentemente cristalicen en una normativa cosmopolita que
garantice la paz perpetua entre los pueblos (Kant). Ahora bien, la historia
del pensamiento social y de las instituciones politicas, desde el siglo XVIII
hasta el presente, constituye un logro parcial de esos principios. De ahi
pues que Habermas hable de la Aufkldrung como un proyecto incompleto,
o la propuesta de Beck de considerar una segunda Modernidad.

Finalmente, un tema que no trataremos en este escrito pero que no
podemos soslayar en su importancia es el tema religioso. La Aufkldrung
no puede ser concebida, como ocurre con cierta critica conservadora,
como una filosofia anticristiana. Por el contrario, la Aufkldrung constituye
la culminacién de un proceso de laicizacién y secularizacién iniciado en
la filosoffa: Leibniz, Spinoza, Hobbes, Descartes, que s6lo se opone a la
confesionalidad de la politica, pero no al fenémeno religioso en si. En
otras palabras, no debemos confundir la critica a una Iglesia politicamente
militante y a un Papado 4rbitro en la politica exterior, con los principios
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fundamentales del Cristianismo. El Cristianismo es interpretado por la
Tlustracién segun las categorias de la critica de la razén pura kantiana,
logrando una nueva sintesis.

Existe un hilo discursivo en los autores que abordamos en nuestro
estudio: el derecho como expresién de la razén y aplicado tanto al orden
politico interno (sistemas de gobierno) como al orden politico internacional
(comunidad internacional). El derecho juega en la filosofia de la Ilustracién
un papel clave. De hecho podemos hablar de Ia revolucion juridica del
siglo XVIII: Para algunos se trata de una nueva versién en la querella entre
antiguos y modernos (Ferry, 1991), lo que implica una ruptura entre el
paradigma del pensamiento clésico y el pensamiento ilustrado. No resulta
muy convincente esta interpretacién, Para otros, como Kriele, se trata de
la culminacién de un proceso cultural que él denomina liberacién por el
derecho (Befreiung durch Recht) (Kriele, 1982) que forma parte a la vez
de una Weltrevolution por la libertad (Kriele, 1988).

II. MONTESQUIEU. EDUCACION Y DERECHO ‘
Congruente con el ideario educacional de la Ilustracién Montesquieu
sefiala: )

Que el pueblo se ilustre no es cosa indiferente. Los prejuicios de los magistrados
empezaron siendo prejuicios de la nacion. En época de ignorancia, no se vacila
aungue las resoluciones produzcan grandes males; en tiempo de luces, aun los
mayores bienes se resuelven temblando. Se ven los abusos antiguos, se comprende
la manera de corregirlos; pero también se ven o se presienten los abusos de la
correccion. Se deja lo malo si se teme lo peor; se deja lo bueno, si no se estd seguro
de mejorarlo. No se miran las partes si no es para juzgar del todo, se examinan
todas las causas para ver todos los resultados (Montesquieu, 1977: 2).

Cuando este examen critico se aplica a las relaciones sociales, enton-
ces se procede a un andlisis de los fundamentos de las instituciones. Los
resultados pueden llevarnos necesariamente a la transformacién —revolu-
cién- de los principios que le han servido de fundamento durante tanto
tiempo y que sélo perpetdan la inequidad de unas relaciones, de un
orden social, basado en la ignorancia y los prejuicios. Para Montesquieu
tanto los hombres como las sociedades se fundan en un conjunto de
leyes —derecho natural- que es inmutable y que emana de la naturaleza
misma de las cosas. Existe una ley general universal que es expresién
de la raz6én humana y cuya aplicacién particular en cada pueblo segin
sus caracteristicas fisicas y culturales, da origen al llamado derecho civil
y politico:

La ley, en general, es la razén bumana en cuanto se aplica al gobierno de todos
los pueblos de la Tierra; y las leyes politicas y civiles de cada nacién no deben
ser otra cosa sino casos particulares en que se aplica la misma razén bumana
(Montesquieu, 1977: 6).
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Las leyes, el orden juridico interno, deben ser congruentes con las
realidades fisicas, sociales y morales de cada pueblo. A esta relacién entre
las leyes y la realidad de cada pueblo la llama Montesquieu el espiritu
de las leyes:

Es lo que intento bacer en esta obra. Examinaré todas esas relaciones que forman
en confunto lo que yo llamo Espiritu de las Leyes (Montesquieu, 1977: 6).

El método aplicado por Montesquieu es una sociologia juridica para
cada forma de gobierno. En otras palabras, cada sistema politico desa-
rrolla una normativa juridica especifica que permite la existencia de ese
orden politico, las relaciones que se establecen entre sus miembros y
las relaciones entre comunidades que actdan en el ambito internacional.
Debemos recordar aqui que en la Antigliedad ya Aristételes habia preci-
sado la relacién entre educacién-ley-forma de gobierno. La descripciéon
de Montesquieu no se aparta de esa metodologia, lo que se varia es la
incorporacién de los ejemplos politicos modernos (Inglaterra, Francia,
Alemania, Holanda, Suiza) y el énfasis que pone en la morfologia cons-
titucional republicana. En este punto radica el giro hermenéutico que
establece Montesquieu en relacién con la tradicién politica precedente,
es decir, el andlisis de las diversas constituciones y formas politicas, como
se hacfa desde Platdon y Aristoteles, pero sin optar por una de ellas en
consideracién a su naturaleza (lo que le hace ser) y sus principios (lo que
la hace obrar), para optar por el régimen republicano, que en definitiva
es la expresion politico-juridica de los ideales de la Aufkldrung. Existe
congruencia entre las leyes de la educacion y la forma constitucional: la
repuiblica o democracia se funda en la virtud (educacién del pueblo), las
monarquias en el honor (solo de unos pocos), en el despotismo, €l temor,
que nace de la ignorancia del pueblo en sus deberes y obligaciones, en
los principios en que se funda cada Constitucion, en la fuente del poder
politico. Pero Montesquieu va mis lejos que la especifica preocupacién
por la educacién para cada régimen politico y establece una educacién en
tres grados: la de la familia, la de la escuela y la del mundo. Asi sefiala:

Hoy recibimos tres educaciones diferentes o contrarias: la de nuestros padres; la
de nuestros maestros, la del mundo. Lo que nos ensefia la tltima destruye todas
las ideas aprendidas en las otras dos. Esto viene, en parte, del contraste que vemos
entre las ensefianzas de la religion y del mundo; contraste que no conocieron los
antiguos (Montesquieu, 1977: 26).

En el texto precedente se manifiesta la tensién entre el ideal de la
Aufkldrung y el del orden social antiguo, basado en la tradicién y en
una autoridad paternalista. La educacién tiene una consecuencia social
directa: las creencias, autoridades e instituciones son juzgadas de acuerdo
a los principios de la razdén que emanan de una educacién permanente
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de la comunidad. Esta es una de las revoluciones llevadas a cabo por
la Aufkldrung y de la cual depende en definitiva la construccién de un
orden politico republicano, mas que cualquier otra forma de gobierno. Asi
sostiene Montesquieu: En el régimen republicano es en el que se necesita de
toda la eficacia de la educacién (Montesquieu, 1977: 26). Especialmente
importante es esta educacién permanente cuando se trata de la repiblica
y de sus principios: libertad, igualdad y tolerancia. Montesquieu distin-
gue entre una libertad constitucional (libertad politica) y una libertad
que es propia de cada ciudadano. En cuanto a la libertad constitucional
esta definida por el tipo de gobierno o, en los términos de la politica de
Montesquieu, por la separacién de poderes. En otras palabras, cémo se
distribuyen las funciones del poder en una sociedad. Si hay mis facul-
tades en un poder que en otro. Si un poder tiene preeminencia sobre el
otro. El equilibrio entre los poderes que conforman el Estado es lo que
constituye la libertad constitucional:

He aqui, pues, la constitucion fundamental del gobierno de que bablamos. Compuesto
de dos partes el poder legislativo, la una encadenard a la otra por la mutua facultad
del veto. Ambas estardn ligadas por el poder ejecutivo, como éste por el legislativo.
Esos tres poderes (puesto que bay dos en el legislativo) se neutralizan produciendo
la inaccion. Pero impulsados por el movimiento necesario de las cosas, han de
verse forzados a ir en concierto (Montesquieu 1977: 109).

El desarrollo de la democracia moderna en su forma presidencial,
de asamblea y parlamentaria establece constitucionalmente la forma de
libertad constitucional que le es propia de acuerdo a este concierto del
que habla Montesquieu. El tema es uno de los mas complejos en la teoria
politica democritica y recién pareciera existir consenso sobre las ventajas
de una forma de libertad constitucional de caracter polidrquico (Dahl).
Pero el problema de la libertad constitucional como separacion, equili-
brio y concierto de poderes es por un lado de tipo histérico, las llamadas
costumbres y tradiciones de las que escribe Montesquieu extensamente
en su discurso y que deben ser atendidas al momento de conciliar la
naturaleza de los regimenes politicos y sus principios, y aquellas que son
propuestas de un aprioristico especulativo. Solo la educacién nos permite
morigerar €l peso de la tradicién y de la Historia, que suele confundirse
con la inmutabilidad y el conservadurismo, con la propuesta especulativa
pura que nace de la racionalidad politica. Este ltimo paso lo encontra-
mos en el pensamiento de la Aufkldrung que estd representado por los
sistemas filoséficos de Kant y Hegel. En menor medida Marx también se
incardina en esta ultima propuesta.

Ahora bien, en cuanto a la libertad politica individual. Montesquieu
afirma lo siguiente:

La libertad politica de un ciudadano es la tranquilidad de espiritu que provie-
ne de la confianza que tiene cada uno en su seguridad: para que esta libertad

AN
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exista, es necesario un gobierno tal que ningiin ciudadano pueda temer a otro
(Montesquieu, 1977: 104).

Mas adelante Montesquieu formula una propuesta mas extensa de la
libertad politica individual:

La libertad filosdfica consiste en el efercicio de la propia voluntad, o a lo menos
(si ba de bablarse de todos los sistemas) en la creencia de que se ejerce la propia
voluntad. La libertad politica consiste en la seguridad, o a lo menos en creer que
se tiene la seguridad. Esta seguridad no estd mds comprometida que en las acusa-
ciones piblicas o privadas. Por consecuencia, de la bondad de las leyes criminales
depende principalmente la libertad del ciudadano (Montesquieu, 1977: 123).

Ahora bien, no podemos soslayar aqui un tema que constituye una
parte importante en el discurso politico de Montesquieu: los fundamentos
materiales de la libertad politica. En otras palabras, el Mundo Moderno,
(esto es: democracia, liberalismo, socialismo, mercado y Estado) es una
realidad que se ha construido a partir de los fundamentos materiales de
la civilizacién (Braudel; Pocock)'y, especialmente, del comercio que se
inicia con el proceso de la expansién europea del siglo XV y de la for-
macion de los imperios modernos que constituirdn la llamada economia
mundo (Wallerstein).

Como ya hemos sefialado, la Aufkldrung es una revolucién juridica.
No sélo formula un nuevo discurso en el dmbito del derecho publico:
los derechos del hombre, sino también constituye una propuesta radical
sobre el Estado. El pensamiento politico y social posterior a Montesquieu,
especialmente el pensamiento liberal y marxiano, ird desarrollando pau-
latinamente un conjunto de instituciones que permitan la realizacién de
la libertad politica individual (Estado de derecho).

I11. ROUSSEAU. LEGITIMIDAD POLITICA, CONTRATO SOCIAL, RELIGION CIVIL

El discurso politico de Rousseau se puede comprender a partir de estos
tres topicos: legitimidad politica, contrato social y religién civil. En estos
tres topicos Rousseau invierte o reformula el contenido de los mismos a
partir de la experiencia histérica de las formas de gobierno. En efecto, la
historia de la teoria politica, desde la Antigliedad clésica a las controver-
sias teologico-politicas del siglo XVII, se habia preocupado extensamente
de estos tres topicos. Pero la solucién alcanzada estaba en los limites de
la reflexién teolégica cristiana, incluso en autores como Hobbes. Con
Rousseau, en cambio, el anilisis de los topicos tiene una clara fundamen-
tacion laica y secularizada. En el pensamiento teolégico-politico cristiano
el fundamento esti en el origen divino del poder (Rom. 13: 1-7). Este
principio constituye la base de la legitimidad de todos los gobiernos que
los hombres se han dado, se den o puedan darse. Incluso este principio
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es reformulado por la teologia politica de la Reforma Protestante al punto
de constituirlo en una genuina Meilstein de la teoria politica cristiana pro-
testante (Huesbe, Carvajal, 2003). En la teoria politica del siglo XVII los
tres temas aqui planteados en el discurso de Rousseau tienen una extensa
reflexién y debate. Asi, por ejemplo, Althusius, Spinoza, Locke y Hobbes.
De todos ellos Rousseau se nutre para su teorfa del contrato social. Ahora
bien, en la busqueda de un fundamento para la legitimidad permanente
del poder politico Rousseau apela directamente a la experiencia histérica
de las sociedades y al positivismo juridico. Asf afirma:

Me propongo investigar si dentro del radio del orden civil, y considerando los
hombres tal cual pueden ser, existe alguna formula de administracion legitima y
permanente (Rousseau, 1977: 3).

La indagacién que se propone Rousseau dar4 finalmente con la férmula
del contrato social y la soberanfa popular. Rousseau en el andlisis de estos
topicos invierte el sentido original de los mismos, o al menos de aquellos
que se vinculan la tradicién absolutista hobbesiana. Si el hombre nace
libre debe permanecer como tal cuando pasa del estado de naturaleza al
Estado civil. Este ultimo no puede constituir una sujecién limitante con
la servidumbre y esclavitud:

El bombre ba nacido libre, y sin embargo, vive en todas partes entre cadenas. El
mismo que se considera amo, no deja por eso de ser menos esclavo que los demds.
¢C6mo se ba operado esta transformacion? Lo ignoro. ;Qué puede imprimirle el
sello de legitimidad? Creo poder resolver esta cuestion (Rousseau, 1977: 3).

La teorfa del contrato social y de la soberania popular constituyen la
base de la legitimidad politica de los gobiernos que los hombres deseen
darse en un contexto determinado. Revisando la Historia, Rousseau llega
a la conclusién que el hombre, si se quiere perseverar como especie debe
unirse, sumar fuerzas, para superar su condicién de estado de naturaleza.
En los siguientes términos describe las caracteristicas del problema:

Encontrar una forma de asociacion que defienda y proteja con ia fuerza comiin la
persona y los bienes de cada asociado, y por la cual cada uno, uniéndose a todos,
no obedezca sino a si mismo y permanezca tan libre como antes. Tali es el problema
Sundamental cuya solucion da el Contrato social (Rousseau, 1977: 9).

En esta descripcién del problema fundamental: la seguridad de la
persona y de su patrimonio, Rousseau apunta a la esencia del fenémeno
politico que significé el Absolutismo como forma de gobierno y como
morfologia estatal moderna. En efecto, la teorfa politico-juridica absolutista
precisaba que el monarca en virtud del ejercicio del poder soberano era
sefior y tenia dominio sobre la persona y bienes de sus stibditos. De hecho
toda oposicion, toda disidencia politica era castigada con la muerte y la
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enajenacién del patrimonio. Esta inequidad de la monarquia absolutista,
que constituyd una de las conductas mis oprobiosas y contra la cual se
formulé6 la teoria liberal, tenia como objetivo reprimir toda oposicion a los
mandatos del monarca. En el caso inglés este extremo llegd a conocerse
como derecho divino de los reyes. Ahora bien, siempre en el 4mbito del
pensamiento cristiano, aunque con una vision democritica, tanto Althusius
como Locke en el siglo XVII rechazaron la férmula politico-juridica del
poder soberano, de los derechos de la majestad y del contrato social
absolutista. Precisamente son los postulados de estos dos ultimos autores
los que Rousseau tendri a la vista para formular su teoria del pacto social.
En el contenido del pacto que Rousseau propone se identifican algunos
puntos esenciales de la teoria pactista protestante calvinista de Althusius
v Locke. As{ sostiene Rousseau:

Las cldausulas de este contrato estdn de tal suerte determinadas por la naturaleza
del acto, que la menor modificacion las baria inditiles y sin efecto; de manera, que,
aunque no bayan sido jamds formalmente enunciladas, son en todas partes las
mismas y ban sido en todas partes tdcitamente reconocidas y admitidas, basta tanto
que, violado el pacto social, cada cual recobra sus primitivos derechos y recupera
su libertad natural, al perder la convencional por la cual habia renunciado a la
primera (Rousseau, 1977: 9).

En esencia esta es la teoria contractualista propuesta en el siglo XVII
por Althusius y Locke y cuya cldusula principal estd tomada, desde el
punto de vista estrictamente juridico, del derecho de obligaciones romano
(mandatum): mutua obligatio. Si alguno de los miembros deja de observar
las cldusulas, el contrato pierde validez. Cada miembro de la sociedad es
libre de pactar nuevamente. Este contrato, que en si constituye la esencia
de la teorfa pactista liberal, establece que no existe una cesién definitiva
e irrevocable de derechos, como pretendian los tedricos absolutistas
como Hobbes, al momento de pactar para establecer un gobierno, una
republica o el Estado.

A continuacién sefiala Rousseau:

Si se descarta, pues, del pacto social lo que no es de esencia, encontraremos que
queda reducido a los términos siguientes: “cada uno pone en comun su personay
todo su poder bajo la suprema direccion de la voluntad general, y cada miembro
considerado como parte indivisible del todo” (Rousseau, 1977, 9).

La teoria del contrato social, en Rousseau tomada de la corriente pro-
testante calvinista althusiana-lockiana, da origen a la llamada democracia
consociativa o poliarquia. Por este pacto la soberania se transforma en
soberania popular y la mayoria se constituye en el basamento del cuerpo
politico, Republica o Estado. Se ha pretendido, por cierta critica conservadora
y-antiilustrada, desacreditar la teorfa democritica de Rousseau afirmando
que en el principio de voluntad general se encontraria la filiacién entre la
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teoria de la democracia moderna v el totalitarismo contemporineo. Pero
esta filiacién es falsa porque la violacién del contrato en sus partes o en
su generalidad implica de inmediato el cese de la obligacién politica y
los derechos pactados retornan en plenitud a los miembros individuales
de la sociedad para que puedan pactar nuevamente otra administracién o
gobierno. Esto no estd contemplado en la teoria del pactismo absolutista,
ni mucho menos se encuentra algo parecido en el Estado totalitario,

En cuanto a la administracién o gobierno, Rousseau es directamente
tributario de la propuesta de Locke. Fue precisamente este dltimo autor
inglés quien formulé una de las primeras teorfa modernas del gobierno
del Estado basada en la representacién, entendida como una delegacion
de poder para administrar el Estado. De acuerdo a estos fundamentos
Rousseau sefiala:

Luego, jqué es el gobierno? Un cuerpo intermediario establecido entre los siibditos y

el soberano para su mutua comunicacion, encargado de la ejecucion de las leyes y

del mantenimiento de la libertad tanto civil como politica (Rousseau, 1977: 31).
I3

Y a continuacién realiza una afirmacién que en si constituye una
identificacién entre gobierno y legitimidad politica:

Llamo, por consiguiente, gobierno o suprema administracion, al ejercicio legitimo
del poder ejecutivo, y principe o magistrado, al bombre o al cuerpo encargado de
esta administracion (Rousseau, 1977, 31).

Rousseau no agotd, ni podia hacerlo, el tema de la identidad entre
gobierno y legitimidad politica. Pero dejé en claro que en la terminologia
politolégica de la Aufkldrung el gobierno es concebido como tal en la
medida que en su significante constituye una forma de administraciéon
legitima reconocida y establecida consensuadamente por medio de un
pacto por todo el pueblo a titulo de poder soberano del pueblo y de
voluntad de la mayoria. En la teoria de la democracia contemporéinea la
voluntad de la mayoria constituye la regla procedimental por excelencia
que define la legitimidad de las acciones de la sociedad. No se trata de
una propuesta totalitaria, puesto que los derechos de las minorias estin
siempre debidamente garantizados por los mismos procedimientos, segin
sefiala el jurista y politélogo argentino E. Garzén Valdés (Valdés, 1993).

Finalmente, se debe abordar un tema que fue materia de reflexién
permanente entre los miembros de la Aufkldrung: 1a religién en el 4mbito
de la sociedad civil y del Estado. Segin hemos indicado mas arriba no
hay en la Ilustracién un espiritu antirreligioso y anticristiano. Lo que sf
expresamente sefialan los pensadores de la Ilustracion es su rechazo a
los dogmas de cierta teologia politica que pretende la inmutabilidad del
orden social por una presunta voluntad divina revelada a una Iglesia
politicamente militante por medio del vicariato papal. No podemos ex-
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tendernos en este tema, pero ya que consideramos como expresiones
del pensamiento de la Aufkldrung politica los discursos de dos france-
ses, es preciso recordar algunos capitulos de la historia del pensamiento
francés. La critica del clericalismo politico no la inventan en Francia los
pensadores de la Tlustracién. Por el contrario, tiene una larga data que
en lo inmediato podemos remitirla a las controversias medievales entre
Papado e Imperio. Fueron precisamente los reyes franceses y la monar-
quia francesa como poder temporal los que secuestraron el Papado de
su sede romana llevindolo a Avignon. Luego esa monarquia desarroll6 la
teoria conciliarista (Gerson) que concedia paridad de poder y derechos a
las asambleas episcopales en relacién con el Papado romano. Por dltimo,
el desarrollo de una teologia politica que defiende la existencia de una
Iglesia nacional y de sus privilegios frente a las pretensiones de Roma: la
Iglesia galicana. En su conjunto tanto la teoria politica de la Ilustracién
como las teorfas eclesiolégicas mencionadas pueden ser consideradas
como criticas al clericalismo catélico francés. Cada critica proveyé una
diversidad de argumentos para encauzar el conflicto y la tensién perma-
nente entre la Monarquia Pontificia y la Monarquia francesa. La Revolucién
y el movimiento intelectual que la precede, la Ilustracién, sélo recogen
los argumentos de esta controversia. Mis todavia, la Constitucién civil
del clero fue jurada por algunos Obispos, lo que le otorgé legitimidad a
las resoluciones de la Asamblea Nacional en materias de orden religio-
so. La relacién entre orden politico y orden religioso se quiebra con la
Reforma Protestante. Los edictos de tolerancia, revocacién y restitucién
son parte del proceso de la lucha por la libertad politica en la cultura
francesa. La controversia iniciada en la Baja Edad Media se prolonga hasta
la Revolucién francesa. La respuesta de Rousseau, con la cual concluimos
el andlisis de su discurso, se incardina en esta corriente eclesiolégica del
pensamiento politico francés. Para Rousseau la teologia politica catélica
implica la existencia de querellas y conflictos permanentes en el Estado,
afectando con ello su existencia y continuidad. Resulta si extrafio, por
decirlo de algin modo explicativo, que Rousseau no se remita directa-
mente a la experiencia hist6rica de Francia, sino a la de Inglaterra y se
refiera explicitamente a Hobbes:

De todos los autores cristianos, el filosofo Hobbes es el tinico que ba visto el mal
y el remedio, y el tinico que ba osado proponer reunir las dos cabezas de dguila,
para realizar la unidad politica sin la cual jamds Estado ni gobierno alguno serd
bien constituido. Pero ba debido ver que el espiritu dominador del cristianismo
era incompatible con su sistema, y que el interés del sacerdote serd siempre mds
Juerte que el del Estado. No es tanto por lo que bay de borrible y falso cuanto por
lo que tiene de justo v verdadero, que se ba becho odiosa su politica (Rousseau,
1977: 71).

En este breve texto Rousseau resume la propuesta religioso-eclesiolégica
de Hobbes contenida en la parte tercera (Principios de una Republica
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cristiana) y cuarta (Del reino de las tinieblas) del Leviathan (1651). Ahora
bien, spor qué Rousseau se refiere concretamente al caso inglés y a la
eclesiologfa de Hobbes? El tema en si es complejo porque Hobbes rompe
con su respuesta con toda la tradicién cristiana catélica sobre la relacién
entre politica y religion. Ademas, se debe considerar que Inglaterra en el
siglo XVII experimenta los mismos conflictos confesionales ~guerras de
religién~ que Prancia en el siglo XVI y que en su fanatismo amenazaban
no solo la integridad de los sdbditos sino también la existencia misma
del reino. La solucién al conflicto confesional francés del siglo XVI no
provino de los miembros de la Iglesia catdlica. Por el contrario, fueron
juristas laicos (Bodin) y teSlogos protestantes (Beze) los que formularon
una solucion atendiendo a la constitucién histérica de Francia. Los escritos
de los llamados monarcémanos franceses: Beze y Hotman establecieron
las prerrogativas y limites de la Iglesia en Francia (Huesbe, 2008). En
Inglaterra el debate teoldgico fue mas intenso y radical. Pero también la
solucién provino de los miembros de la sociedad civil: Locke y Hobbes,
aunque con distintos resultados. Rousseau es tributario directo de estas
corrientes laicas francesa e inglesa, y en menor medida de la alemana.

Para Roussseau el principio en el cual se debe fundar toda religion
civil es el de la tolerancia:

Los dogmas de la religion civil deben ser sencillos, en niimero reducido, enuncia-
dos con precision, sin explicaciones ni comentarios. La existencia de la Divinidad
poderosa, inteligente, bienbechora, previsora y providente, la vida futura, la feli-
cidad de los justos, el castigo de los malvados, la santidad del contrato social y de
las leyes: be aqui los dogmas positivos (Rousseau, 1977: 75).

La critica conservadora de la Ilustracién ha denunciado la postura de
sus autores como deistas y teistas, acusindolos de reducir el fenémeno
religioso a una parte de la moral, privando con ello a la religién de su
trascendencia escatolégica. Sin duda reducir la religién al 4mbito priva-
do, prohibir su participacién politica militante, negarle la condicién de
fundamento del orden politico es en definitiva eliminar las prerrogativas,
privilegios y abusos de quince siglos. Que estas transformaciones se
lleven a cabo en un par de décadas no es asunto menor. Pero la'solucién
ilustrada se funda en la tolerancia, tolerancia que ha existido en distintas
épocas de la Historia del Cristianismo, especialmente durante la etapa de
la Iglesia Primitiva, donde la religién no era una confesion estatal. La crisis
conciliar, la Reforma Protestante y la Aufkidrung propusieron algunas
soluciones eclesiolégicas. Rousseau es parte de esa tradicién intelectual
que establece como nicleo de la religién civil 1a tolerancia. As{ afirma el
autor del Contrato Social:

Hoy que no bay ni puede baber religion nacional exclusiva, deben tolerarse todas
aquellas que toleran a las demds, en tanio que sus dogmas no sean contrarios en
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nada a los deberes del ciudadano. Pero el que ose decir: Fuera de la Iglesia no
bay salvacion, debe ser arrojado del Estado, a menos que el Estado sea la Iglesia
el principe el pontifice. Tal dogma sélo es bueno en un gobierno teocrdtico, en
cualquiera otro es pernicioso (Rousseau, 1977: 75).

La alusién directa aqui es a la Iglesia catdlica y al Papado. La frase
“fuera de la Iglesia no hay salvacién” fue el preludio de las persecuciones
v hogueras que incendiaron Europa en la Baja Edad Media. Concretamente
la propuesta eclesiol6gica de la Ilustracién encarnada en el discurso de
Rousseau apunta a evitar los conflictos mds bien ideolégicos que teol6-
gicos que subyacen en las teologias politicas. La propuesta religiosa de la
Tlustracién ha servido hoy para fundamentar los aspectos ético-morales
universales indiscutibles que posee la religidn. Los escritos de tedlogos
como H. King, L. Boff y E. Dussel, entre otros, son discursos que se
fundan en la critica religiosa de la Aufkldrung y a partir de ese horizonte
epistémico han formulado un discurso teoldgico ecuménico basado en
uno de los principios nucleares de la [lustracién: la tolerancia.

IV. PAINE. DERECHOS HUMANOS, CONSTITUCION, REPUBLICA

El escrito de Th. Paine: Derechos del Hombre es un texto breve y con-
troversial, solo comparable con iguales escritos que nacieron también de
controversias como El Principe de Maquiavelo, el discurso Sobre las dos
Espadas de Lutero, la Utopia de Moro, el Contrato Social de Rousseau, la
Paz Perpetua de Kant o el Manifiesto Comunista de Marx. En la brevedad
de su contenido y en la economia del lenguaje estos textos constituyen
aportes significativos en la historia del pensamiento social moderno, pues
dan respuestas agudas e innovadoras a temas que estin en el centro de
la discusién piblica. En este tltimo sentido podriamos considerarlos tam-
bién como escritos de divulgacién o de formacién pedagégica, porque
si bien tratan de temas complejos, su estructura y terminologia apuntan
directamente a comunicar e informar a la comunidad. Ahora bien, como
se trata de escritos controversiales no son comparables con los tratados de
autores como Bodin, Arnisaeus, Hobbes, Spinoza o Montesquieu, quienes
abordaron los mismos temas pero con pretension de sistema. Cada uno de
estos autores, empleando una modalidad distinta, el tratado sistematico o
el discurso controversial, contribuye de un modo decisivo en el desarrollo
del pensamiento social moderno, sus principios, fundamentos y en las
instituciones que cristalizaran los principios postulados.

Para Paine la urgencia del tema es dar una respuesta tedrica con-
tundente a los juicios emitidos por Burke en contra de la Revolucién
francesa y sus frutos: la Constitucién, la Declaracién de Derechos del
Hombre, la Asamblea Nacional como 6rgano representativo del pueblo
(nacién), la libertad como principio nuclear de la Aufkldrung politica.
Burke, genio paraddjico lo llama Paine, llevé a cabo una critica sesgada
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de los principios € instituciones de la Revolucién francesa. No slo vio
un peligro para Europa en los principios de 1789 sino también para un
orden internacional, en el cual estaban insertas las posesiones coloniales
de Inglaterra, especialmente la que serd la Republica de los EE.UU. La
defensa de la Monarquia que realiza Burke es en definitiva una justiti-
cacién mds ideoldgica que histérica del Absolutismo. ;En qué principios
juridicos se basa el sistema monarquico? En los principios de la teorfa de
la soberania, del poder absoluto y de los derechos de la majestad. Sobre
estos temas escribieron extensamente los tres autores mayores del sistema
absolutista: Bodin, Arnisaeus, Hobbes (Carvajal, 2002). Y en una doctrina
especificamente inglesa: el derecho divino de los reyes o patriarcalismo
politico de J. Filmer. No podemos hacer aqui la Historia del debate consti-
tucional en Inglaterra, pero estd claro que la defensa de la Monarquia que
realiza Burke estd mds préxima a los principios autocriticos de autores
como Hobbes y Filmer, que de los principios republicanos y liberales de
Locke, Harrington y Milton. Desde este punto de vista no solo podemos
considerar a Burke un genio paraddjico, como lo llama mordazmente
Paine, sino abiertamente un conservador mondrquico antiliberal.

Para Paine los Derechos del Hombre tienen su origen directo en el
Creador. Su fuente primigenia estd en el Decilogo vy en la Escritura en
general. Y de alli nacen a la vez sus deberes y derechos civiles, los que al
entrar el hombre en sociedad y organizarse socialmente, deben apuntar
a un mejoramiento sustantivo de su condicién en estado de naturaleza o
presocial. Asi sefiala Paine: '

El bombre no tiene un deber para con una serie de puertas y compuertas por las
que ba de pasar con billetes que lo llevan de una parte a otra. Su deber es claro
y sencillo, y no consta mds que de dos puntos. Su deber para con Dios, que todo
hombre debe sentir, y con respecto a su prdjimo con el cual debe actuar como
uno quisiera para si mismo. Si aquellos en quienes se delega el poder actiian bien
serdn respetados; si no, se verdn despreciados; y en cuanto a aquellos en quienes
1o se delega ningtin poder, pero ellos se lo arrogan, el mundo racional no puede
bacerles caso. Hasta abora no hemos hablado sino (y solo en parte) de los derechos
naturales del hombre. Abora bemos de examinar los derechos civiles del hombre, y
demostrar como los unos derivan de los otros. El hombre no ingresé en la sociedad
para bacerse peor de lo que era antes, ni para tener menos derecho que antes,
sino para que esos derechos estuvieran mejor asegurados. Sus derechos naturales
constituyen la base de todos sus derechos civiles. Pero a fin de continuar con esta
distincion de forma mds exacia, bard falta establecer las diferentes cualidades de
los derechos naturales y civiles (Paine, 1984: 65).

Este texto se pone en el centro del debate politico sobre los origenes
de los llamados Derechos del Hombre. El absolutismo burkeano se basa
en la teorfa juridica de los derechos de la majestad. Esta teoria es una de
las primeras expresiones del positivismo juridico moderno y su niicleo es
la concentracién del poder en la persona del soberano. De acuerdo a estos

152




CARVAJAL: LA AUFKLARUNG POLITICA

principios el soberano concentra en si los tres poderes: legislativo, judicial
y ejecutivo. Ademis dispone discrecionalmente del derecho de declarar
la guerra y firmar la paz. Con el poder absoluto no solo ejerce su tuicién
sobre el Estado sino especialmente sobre el patrimonio y la conciencia de
los hombres. Con la teoria de la legislacién de los Derechos del Hombre,
el segundo momento del derecho publico europeo moderno, se rompe
el paradigma de los derechos de la majestad y es reemplazado, luego de
la Revolucién francesa, por el paradigma de los Derechos del Hombre:
constitucion escrita, deberes y derechos constitucionales, responsabilidad
politica de las autoridades, garantia y seguridad de las personas y de la
propiedad. El régimen politico que puede garantizar estos Derechos del
Hombre es la Repiblica o democracia representativa. Esta es la realidad
que Inglaterra no tiene luego de la restauracién mondrquica, y que no
puede comprender ni aceptar Burke a fuerza de socavar los principios
sobre los cuales se funda la monarquia britinica De ahi pues su encono
en contra de la Revolucién francesa y de los Derechos del Hombre. Pero
si el tema de los Derechos del Hombre podia resultar muy abstracto para
una mente conservadora como la de Burke, a continuacién Paine lo em-
plaza a un terreno histérico: el de la constitucién. Una constitucién es un
hecho tangible. Existen pocas definiciones mis claras en la descripcién
de sus contenidos como la que a continuacién proporciona Paine:

Una constitucion no es algo que solo exista de nombre, sino un becho. No tiene
una existencia ideal, sino real; y dondequiera que no se pueda exhibir en forma
visible, no existe. Una constitucion es algo que antecede a un gobierno, y un
gobierno no es mds que la criatura de una constitucion. La constitucion de un
pais no es el acto de su gobierno, stno del pueblo que constituye su gobierno. Es
el cuerpo de elementos al que cabe remitirse articulo por articulo, y que contiene
los principios en los que se ba de establecer el gobierno, la forma en que se orga-
nizard éste, los poderes que tendrd, la forma de las elecciones, la duracion del
parlamento o cualquier otro nombre por el que se designe a un organismo de ese
género; los poderes de que dispondrd la parte efecutiva del gobierno, y, en fin, todo
lo velacionado con la organizacion completa de un gobierno civil, y los principios
en los que se basard y por los que se regird. Por tanto, una constitucion es a un
gobierno lo que las leyes promulgadas después por ese gobierrno son a. un tribunal
de justicia. El tribunal de justicia no promuliga las leyes ni puede enmendarias;
tnicamente actia de conformidad con las leyes en vigor, y el gobierno estd regido
- andlogamente por la constitucion (Paine, 1982: 69),

Frente a esta descripcion detallada y contundente de lo que una cons-
titucién es, ;qué podia responder el Sr. Burke a partir de una experiencia
constitucional como la inglesa que adolece de importantes elementos que
definen la constitucién y el constitucionalismo como proceso de garantias
de los derechos de las personas, de limitacién del poder de los gobernantes?
La Revolucién francesa y el constitucionalismo revolucionario recogieron
los fundamentos teoldgicos de los Derechos del Hombre (Decilogo) v los
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proyectaron en un régimen de libertades y garantias de esas libertades:
la Republica. Esta interpretacién, que esti muy presente en la Republica
norteamericana y en el constitucionalismo norteamericano, inspirados
solo parcialmente en la experiencia francesa, nos remite directamente a la
Historia de Israel. En efecto, la Historia de Israel proporciona tres modelos
de organizacién politica: el gobierno de los Patriarcas, el Gobierno de los
Jueces (republica, democracia, contractualismo, federalismo) y el gobierno
mondrquico o gobierno de los Reyes (tirania). No debemos olvidar que
la Monarquia es una sancién que Yahvé impone a Israel y le pregunta si
esta dispuesto a someterse a un régimen tirdnico como el de Saul.

Un punto particularmente importante en la filosofia de la Aufkldrung
es el de la tolerancia, Paine va mis alld de la tolerancia e intolerancia y
reconoce el mérito a la teoria de los Derechos del Hombre de haber esta-
blecido el derecho de libertad de conciencia como garantia y proteccién
de un derecho fundamental de los ciudadanos. Pero desde la promulga-
cién de los Derechos del Hombre, la critica conservadora, laica y clerical,
ha denunciado cierto hedonismo en la propuesta de esta Declaracién
que establecerfa mas derechos que obligaciones. Esta critica es sin duda
mal intencionada, y ha sido repetida desde Burke hasta el presente por
aquellos que abominan de los Derechos del Hombre, y entre cuyos
representantes contemporianeos mas destacados se encuentra el jurista
conservador francés M. Villey (Villey, 1983). Pero también en la época
contemporinea hay defensores desde la ciencia juridica de los Derechos
del Hombre como N. Bobbio (Bobbio, 1991), R. Dworkin, E. Ermacora,
M. Kriele, E.-W. Bockenforde. Todos ellos realizan una detenida defensa
de los derechos fundamentales como base del Estado constitucional y de
la democracia contemporanea. La condicién dual de deberes y derechos
la explicita claramente Paine en el siguiente texto:

Cuando la Declaracion de Derechos se ballaba ante la Asamblea Nacional, algu-
nos de sus miembros observaron que si se publicaba una declaracion de derechos
deberia ir acompafiada de una declaracion de deberes. La observacion revelaba
una mente reflexiva, y que solo erraba en no reflexionar lo bastante. Una decla-
racion de derechos es, por reciprocidad, también una declaracion de deberes. Lo
que quiere que sea mi derecho como bombre es también el derecho de otro; y yo
paso a tener el deber de garantizar ademds del de poseer (Paine, 1984: 117).

La critica conservadora de los Derechos del Hombre, abiertamente una
critica de la democracia, no ha entendido que los Derechos del Hombre
son la culminacién de un proceso cultural de evolucién y progreso moral
de la sociedad. Esto iltimo se puede apreciar especialmente en la aboli-
cién del derecho penal absolutista, fundado en la tortura, la mutilacién,
la enajenacién y deportacién de los disidentes. Seria conveniente recordar
aqui dos casos emblematicos de la aplicacién del derecho penal de la
monarquia absolutista inglesa: el descuartizamiento y estacamiento de
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los miembros de Tomds Moro y la exhumacioén del cadaver de Cromwell
y su descuartizamiento por los miembros de la realeza partidarios de la
reinstauracién de la monarquia en Inglaterra. Distinto fue el proceso y
ejecucion de un monarca sanguinario como Carlos I Estuardo, ordenado
por Cromwell. Son estos hechos histéricos del absolutismo que los criticos
de los Derechos del Hombre ignoran o desconocen abiertamente.

¢Qué se entiende por y qué hechos describen el sistema monarquico?
Paine es perspicaz en su identificacion:

Pero después de todo, ;qué es la metdfora llamada corona, o mejor dicho, qué es
la monarquia? ;Es una cosa, es un nombre o es un fraude? ;Es un “artificio de la
sabiduria bumana”, o un truco bumano para obtener dinero de una nacién con
Jalsos pretextos? ;Es algo que necesita una nacion? Si lo es, jen qué consiste la ne-
cesidad, qué servicios presta, cudl es su negocio y cudles son sus méritos? ;Consiste
la virtud en la metdfora, o en el hombre? (Paine, 1982: 125).

Al referirse a la Republica Paine lo hace en los siguientes términos:

Yo veo en América a un gobierno que se extiende sobre un pais diez veces mds
grande que Inglaterra y que funciona con regularidad por una cuadragésima
parte de lo que cuesta el gobierno de Inglaterva. Si le pregunto a un bombre de
América si quiere un rey, replica pregunidndose si lo tomo por un idiota. ;Como
es que ocurre esta diferencia? ;Somos mds 0 menos sabios que otros? Veo que en
América la generalidad de la gente vive con una abundancia desconocida en los
paises mondrquicos, y veo que el principio de su gobierno, que es el de la igualdad
de los Derechos del Hombre, va realizando rdpidos progresos en el mundo (Paine,
1982: 126-127).

¢Por qué Inglaterra y Europa, en la época de la Monarquia absoluta tienen
a sus pueblos en la indigencia material y moral, situacién de pobreza de la
cual da razdn una extensa literatura continental? ;Acaso Europa no conté
durante los tres siglos que median entre el descubrimiento de América
y la emancipacién de las tiranias monarquicas europeas con cuantiosos
recursos metilicos? La respuesta la da mas adelante Paine, siguiendo en
parte los argumentos de Montesquieu y Rousseau: las monarquias abso-
lutista europeas de los siglos XV-XVIII dedicaron los recursos expoliados
a los pueblos descubiertos y sometidos, al financiamiento de sus guerras
monarquicas e imperiales. Esta es la razén mayor de la ignominia que
afecta al sistema mondrquico europeo: haber financiado las guerras de
Europa con los recursos de América. Situacion que se mantendri hasta
el siglo XX, cuando los dltimos restos de los imperios coloniales euro-
peos, especialmente el britinico, demandarin de sus colonias un ingente
esfuerzo para financiar sus guerras. La guerra requiere financiamiento, y
este se obtiene de los impuestos. En un régimen mondrquico se impo-
nen y se expolia a los sibditos y al erario piblico; en una Republica, en
cambio, los impuestos son o deben ser debatidos por la Asamblea que
representa a los ciudadanos.
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A continuacién Paine expone las caracteristicas de la revolucién
americana. La analogia con la revolucién cientifica llevada a cabo por
Newton con su invencion de la mecéanica clisica en la Fisica moderna,
es comparable con los resultados de la revolucién en el sistema politico
norteamericano: \

La revolucion de América realizé en la politica lo que no era sino teoria en la me-
canica. Tan arraigados estaban los gobiernos del viejo mundo, y tan efectivamente
se babia establecido la tirania y la antigiiedad de la costumbre sobre la mente,
que no podia bacerse un comienzo en Asia, Africa ni Europa para reformar la
condicion politica del hombre. La libertad estaba perseguida en todo el globo, a
la razén se la consideraba rebelion, y la esclavitud del temor babia becho que los
bombres tuvieran miedo a pensar (Paine, 1982: 162).

" En comparacién con el sistema mondrquico que se funda en la guerra,
las revoluciones francesa y norteamericana suponen una superacion de
la indigencia mondrquica que medra el patrimonio de sus sibditos en
conflictos permanentes. Esta es la revolucién en los principios y en la
praxis de los gobiernos que nacen de las revoluciones democriticas del
siglo XVIII y que se proyectan con un claro sentido de universalidad en
cuanto a los principios de paz, libertad, felicidad y prosperidad que le
son inherentes en cuanto forma de gobierno republicana. En palabras
de Paine:

8i se pueden introducir sistemas de gobierno menos caros y mds productivos de
Jelicidad general que los existentes basta abora, todas las tentativas de oponerse
a su avance acabardn por ser estériles. La razon, al igual que el tiempo, se abrird
su propio camino, y el prejuicio saldrd derrotado de su combate con el interés.
Si jamds la paz universal, la civilizacion y el comercio ban de ser la feliz suerte
del hombre, ello no podra lograrse sino mediante una revolucion en el sistema de
gobierno. Todos los gobiernos mondrquicos son militares. Mientras se mantengan
esos gobiernos, la paz no gozard de seguridad absoluta ni un solo dia. ;Cudl es
la bistoria de todos los gobiernos mondrquicos, sino una imagen repugnante de
infelicidad bumana y el reposo accidental de unos afios de descanso? Fatigados
de la guerra, y cansados de la carniceria bumana, se sientan a descansar, y a €so
lo llaman paz. Desde luego, esa no es la condicion que el cielo se proponia para
el bombre... (Paine, 1982: 164-165).

Desde una perspectiva histérica de larga duracién, para emplear la
categoria linglifstica historiografica acufiada por F. Braudel, la monarquia
continué siendo, hasta Ia I Guerra Mundial, la principal responsable de las
guerras. De hecho la I Guerra tuvo un logro positivo, si acaso lo podemos
llamar asf a la luz de los millones de muertos que causaron las Guerras
del siglo XX. Si la revolucion en el sistema de gobierno, como la plantea
Paine en el texto precedente, logra instaurar sistemas democraticos re-
presentativos, entonces la autocracia, el autoritarismo y el totalitarismo,
versiones contemporineas de la monarquia y el despotismo, serdn un

N
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recuerdo primitivo en el progreso material y moral de la civilizacion.
La paz es uno de los grandes temas de la Aufkldrung. De ella depende
el progreso, la felicidad y la prosperidad de la humanidad. La paz no
es ausencia de conflicto, pero si exclusién de la guerra como forma de
resolucién de controversias entre las naciones, pueblos y Estados. La for-
mulacién de un proyecto de paz universal para la humanidad fue hecha
por el filésofo alemadn Kant. Es el tema del siguiente punto.

V. KANT. LA ABOLICION DE LOS EJERCITOS PERMANENTES. UN IMPERATIVO ETICO
ABSOLUTO PARA LA PAZ PERPETUA

En la filosofia critica de Kant se resume el ideario filoséfico de la
AujRldrung. En otros términos Kant fue el filésofo de la Ilustracién, pero
también las trasciende y proyecta desde la estructura de su sistema filosdfico
concebido en la Critica de la razén pura. Como se sabe, Kant pretende
llevar a cabo en la moral la revolucién realizada por Newton en la Fisica.
Si Newton cambia la cosmovision de la ciencia y funda la Fisica moderna
a partir de los principios de la mecinica, Kant aspira a reformar ~término
predilecto de la Ilustracién— las costumbres de los hombres y llevarlos
por la via del perfeccionamiento moral. Ahora bien, el discurso sobre la
guerra y la paz en el pensamiento moderno se remonta a las discusiones
de los Humanistas en los siglos XV y XVI. Con Erasmo alcanza una primera
formulacién desde el punto de vista estricto de la paz y de un rechazo
total de la guerra. En el siglo XVII, con los tratados de Sudrez y Grocio
nuevamente se enfoca el tema de la paz como un pensamiento dual que
contiene a la vez un discurso sobre la guerra. El Tratado de Grocio tiene
precisamente esa caracteristica: De iure belli ac pacis. Luego siguen los
escritos del Abad de Saint Pierre y Rousseau. Pero no sera hasta la formu-
lacién del escrito de Kant en 1795 cuando el tema de la Paz sea tratado
como sintesis de la filosofia politica de la Aufkldrung. Hemos visto hasta
ahora en los textos de Montesquieu, Rousseau y Paine, la bisqueda de un
sistema de gobierno contrario a la monarquia, que garantice la libertad,
la felicidad, el bienestar y el progreso de la humanidad. La consecuencia
de ese tipo de gobierno en el 4mbito de las relaciones internacionales es
necesariamente la propuesta kantiana de la paz perpetua. La verdadera
revolucién kantiana en este punto radica no en la formulacién de un de-
recho cosmopolita, una expresién de los Derechos del Hombre, sino en
la abolicién definitiva de los ejércitos permanentes. Con esta propuesta
Kant va mds alld de la cinica politica de desarme de los siglos XX y XXI,
por lo demis ineficaz, que si bien ha reducido el nimero de soldados,
por medio de la tecnologia aplicada a la defensa ha dotado a ejércitos
mds pequefios de una capacidad de destruccién mucho mayor. Los ejem-
plos sobran en los 9 afios que llevamos del presente siglo. La fortuna del
sistema kantiano de una paz perpetua ha sido ambigua. Si por un lado
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se le reconoce la paternidad de la escuela idealista de las relaciones in-
ternacionales, por otro las guerras de los siglos XIX y XX, especialmente
el periodo de la Guerra Civil europea (1914-1945), constituirian al menos
una postergacién de la entrada en vigencia de un derecho cosmopolita y
de la estructura de una comunidad internacional. Pero la guerra y su uso
por los Estados como parte de la politica exterior, no implican que en el
ambito de las ideas no se desarrollen los principios de la teoria kantiana
en un conjunto sélido de escritos de juristas y filésofos que adhieren a su
filosofia critica. En efecto, los estudios de Kelsen (Kelsen, 1996), Bobbio
(Bobbio, 2000), Habermas (Habermas, 2004) plantean una solucién al
problema de una paz perpetua, de un derecho cosmopolita y la existencia
de una comunidad internacional basados en los principios kantianos y
en la creacidn de organismos que salvaguarden definitivamente la paz.
¢Utopia idealista irrealizable? No nos parece. Si la soberanfa de la razén
—segin la expresién hegeliana— logra establecer las bases de un cosmo-
politismo, entonces la paz estara mas proxima. Ahora bien, son multiples
las opciones que plantea el discurso kantiano de la Paz Perpetua. Para
comenzar citaremos el texto final de su escrito. El representa una sintesis
completa del planteamiento del filésofo aleman:

Si es un deber, y al mismo tiempo una esperanza, el que contribuyamos todos a
realizar un estado de derecho politico universal, aungue solo sea en aproximacion
progresiva, la idea de la “paz perpetua”, que se deduce de los hasta hoy falsamente
llamados tratados de paz —en realidad, armisticios~, no es una fantasia vana,
sino un problema que bay que ir resolviendo poco a poco, acercdndonos con la
mayor rapidez al fin apetecido, ya que el movimiento del progreso ba de ser, en lo
JSuturo, mds rapido y eficaz que en el pasado (Kant, 2003).

Es conocida por todos la propuesta kantiana de una paz perpetua
fundada en articulos transitorios y definitivos, en la existencia de un
orden politico interno republicano de los Estados, en la existencia de
una confederacién mundial, en el desarrollo de un derecho cosmopolita
que regule las relaciones entre los miembros de dicha confederacién.
Todos estos principios que constituyen el discurso kantiano son mais o
menos reiterados en aquellos que reflexionan sobre el discurso de Kant.
Sin embaigo, desde nuestra perspectiva es necesario insistir en uno de
los articulos definitivos de la Paz Perpetua: la abolicién de los ejércitos
permanentes. Aqui radica el nicleo de la paz y de la guerra.

Kant divide su discurso en articulos preliminares y definitivos para la
paz perpetua. En este articulo consideraremos el que nos parece el ver-
dadero nucleo hermenéutico para la reflexién sobre la paz perpetua: el
articulo 3 preliminar: Los ejércitos permanentes —miles perpetuus— deben
desaparecer por completo con el tiempo. Hasta ahora los hermeneutas de
Kant no han reparado en la singularidad de este articulo, el que puede ser
entendido como el argumento central de la Paz Perpetua. L.os requisitos
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que demanda el proyecto de paz perpetua en sus articulos definitivos
estin en diversos grados institucionalizados en los sistemas politicos
democriticos. Sin embargo, la existencia de ejércitos permanentes hace
de la paz perpetua una utopia futura. Pero la paz perpetua no es una
utopia, sino una consecuencia o meta final del proyecto de reforma uni-
versal de la Aufkldrung. La actualidad del texto kantiano demanda su
cita completa:

Los ejércitos permanentes son una incesante amenaza de guerra para los demds
Estados, puesto que estdn siempre dispuestos y preparados para combatir. Los dife-
rentes Estados se emperian en superarse unos a otros en armamentos, que aumentan
sin cesar. Y como, finalmente, los gastos ocasionados por el ejército permanente
llegan a bacer la paz aun mds intolerable que una guerra corta, acaban por ser
ellos mismos la causa de agresiones, cuyo fin no es otro que librar al pais de la
pesadumbre de los gastos militares. Afiddase a esto que tener gentes a sueldos para
que mueran o maten parece que implica un uso del hombre como mera mdquina
en manos de otro —el Estado—; lo cual no se compadece bien con los derechos de
la bumanidad en nuestra propia persona. Muy otra consideracion merecen, en
cambio, los efercicios militares que periodicamente realizan los ciudadanos por
su propia voluntad, para prepararse a defender su patria contra los ataques del
enemigo exterior. Lo mismo ocurriria tratdndose de la formacion de un tesoro de
reserva financiera; pues los demds Estados lo considerarian como una amenaza
y se verian obligados a preveniria, adelantindose a la agresion. Efectivamente, de
entre el ejfército, las alianzas y el dinero, seria, sin duda, la dltima el mds seguro
instrumento de guerra si no fuera por la dificultad de apreciar bien su magnitud
(Kant, 2003).

Este dltimo texto es actualisimo y es evidente que Kant comprendié
en su esencia el origen del fenémeno de la guerra, los intereses que
estin detris de cada conflicto y la solucién radical del mismo. Que la
existencia de ejércitos es la principal amenaza para la paz es una realidad
inobjetable histéricamente. Los ejércitos estin concebidos siempre para
la guerra, aunque hoy se pretenda disfrazar este objetivo estratégico y se
les presente frente a la opinién como garantes de la paz. No. La paz no
se garantiza con las armas sino con la educacién y cultura politica para
la paz y el respeto de las normas internacionales. El derecho cosmopolita
es el unico instrumento de la razén politica para salvaguardar la paz. El
develamiento del gasto en armamentos, lo que hoy se conoce como ca-
rrera armamentista e industria armamentista, es otro aporte de Kant a la
discusién sobre la guerra y la paz. La guerra es un conflicto pero es parte
de los negocios de los Estados. Desde la época de Kant al presente esta
realidad ha cambiado de un modo permanente, haciéndose cada vez mas
compleja. Pero permanece un hecho cierto: el gasto militar se incrementa
de un modo constante, hasta constituirse en una carga insoportable para
la ciudadania. En la medida que avanza la revolucién cientifico industrial
se produce de inmediato un uso dual de los conocimientos: civil y militar,
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lo que genera un conjunto de redes —los llamados rent seeking, de los
cuales escribe extensamente el economista J. Buchanan. Pero también
ha escrito sobre la inutilidad del gasto militar el padre del management:
P. Drucker, quien sefiala que este gasto es el principal obsticulo para
la existencia de una economia estable (Drucker, 1998). El convertir al
hombre en una miquina de matar constituye ya un tema de indole moral
que en la filosofia social moderna encuentra un rechazo absoluto. Ya
no se trata, y Kant no podia prever esta situacién porque dependia de
un desarrollo cientifico-tecnolégico todavia inexistente en su época, de
un hombre enfrentando a otro hombre, sino de un ejército enfrentando
derechamente a la poblacién civil de un Estado considerado enemigo.
Esta es la teoria y la estrategia de la guerra total de los estados mayores
a partir de la I Guerra Mundial y que ha llegado a puntos cada vez mas
extremos e inhumanos con las guerras de los siglos XX y XXI. Las cifras
son concluyentes; el 95 por ciento de las victimas son civiles. El dafio
colateral, como eufemisticamente lo llaman los militares y estrategas ci-
viles, es éticamente inadmisible. Por dltimo, sobre el papel del dinero en
la guerra y sus negocios vinculados, los siglos XX y XXI dan muiltiples
pruebas de la relacién entre guerra-dinero-finanzas internacionales.
Este articulo transitorio del proyecto para la Paz Perpetua de Kant debe
" ser considerado como parte del debate, ya sefialado por Montesquieu,
Rousseau y Paine, sobre el uso de los tributos, impuestos y otras cargas
que el Estado impone sobre sus ciudadanos y la necesidad y utilidad de
mantener los gastos militares en el tiempo con la postergaciéon de otras
necesidades sociales. Sobre estos temas no se suele discutir abiertamente,
al menos en el sistema politico latinoamericano. Pero precisamente la
contribucién de los pensadores de la Aufkldrung politica radica en una
reflexion social que se proyecta en el tiempo para construir una sociedad
mds equitativa, y que moralmente considere la guerra como una contra-
diccién con los ideales ilustrados. '

CONCLUSIONES

1. La Aufkldrung politica conformada por los discursos de Montesquieu,
Rousseau, Paine y Kant aborda todos los tépicos del pensamiento politico
moderno: derechos fundamentales, soberania popular, representacién
politica, legitimidad, formas de gobierno, constitucién, guerra y paz,
educacién, democracia.

2. La propuesta de Montesquieu constituye probablemente el tratado de
ciencia politica mis completo de la Ilustracién, donde los aspectos
normativos estin siempre explicados de acuerdo a modelos historicos,
pasados y presentes. La Querella entre antiguos y modernos no tiene
en el pensamiento politico de Montesquieu un caricter cerrado, de
clausura de la experiencia histérica de Grecia y Roma. Por el con-
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trario, son modelos cuyos principios generales, sumados a Ios de la
experiencia histérica moderna sirven de base al Espiritu de las Leyes.
Todo el sistema politico ilustrado se sustenta en la educacidn, y asi lo
expresa claramente Monstequieu desde el comienzo de su discurso. En
este punto esta definitivamente la diferencia esencial con el Antiguo
Régimen que privilegiaba la educacién del principe para que actuara
como padre y protector del pueblo.

. El discurso politico de Rousseau, el Contrato Social, tiene una larga
trayectoria en el pensamiento politico occidental, remontindose sus
origenes a la teoria pactista veterotestamentaria. Para Rousseau el pacto
social, esto es, la cesién temporal de derechos para la representacion
de la comunidad politica, constituye la fuente de la legitimidad politica
de la autoridad. Sin duda hay en esta propuesta una clara seculariza-
cién del tema, frente a lo que ha defendido el Cristianismo. Pero en
ningln caso se trata de una propuesta anticristiana o antirreligiosa.
Por el contrario, debe ser entendida como parte de la libertad de los
ciudadanos para construir autbnomamente el orden social. De hecho
el tema religioso en el ambito del Estado Rousseau lo resuelve con la
vigencia plena del principio de la tolerancia confesional para todas las
religiones, rechazando la existencia de una religién oficial del Estado.
Otro punto importante en la teoria rousseuaniana es el de la mayoria
como norma de legitimidad bdsica para la toma de decisiones en
un sistema democritico. Pero esto no implica una propuesta de una
democracia totalitaria, como pretenden los criticos conservadores de
Rousseau. Los estudios de I. Fetscher (1968) sobre el tema han dejado
en evidencia el reduccionismo ideolégico de esta interpretacion.

. Th. Paine es el tinico autor no europeo de la Aufkldrung politica, lo que
en si prueba la recepcién mundial del ideario politico de la Ilustracién.
Su defensa de la Repuiblica (democracia) frente a la critica conservadora
de Burke constituye una de las controversias mas agudas en torno al
significado de la revolucién francesa y norteamericana, que inauguran
la modernidad politica, frente a la Monarquia que representa el atraso
no s6lo politico de la sociedad europea sino también moral de un
sistema inicuo. Cuando Paine escribe sobre los Derechos del Hombre
sienta las bases de la primera democracia moderna. Esta forma de
sistema politico, que constituye en si una verdadera revolucién en la
politica como la propuesta de Newton en la Fisica, es la que permite
al hombre, al ciudadano adquirir la condicién de persona moral, sujeto
de derechos naturales imprescriptibles e inalienables que le posibilitan
la consecucién de los objetivos de la felicidad y prosperidad. Estos dos
dltimos tépicos son los grandes temas de una ética politica liberal, a la
cual Paine contribuye con su defensa de los Derechos del Hombre.

. Finalmente la propuesta de Kant de una paz perpetua debe ser enten-
.dida en el mismo sentido de la propuesta de felicidad y prosperidad.
En otros términos, s6lo la paz perpetua puede llevar a la humanidad a
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la civilizacién, a la felicidad y la prosperidad. La guerra, como esencia
de la politica en los sistemas autocraticos, sig_nifica miseria material
(pobreza) y regresion moral (infelicidad). La propuesta de abolicién
de los ejércitos permanentes constituye el nicleo hermenéutico del
discurso kantiano de la Paz Perpetua. Los demds articulos, transitorios
y definitivos, son sélo realizables en la medida de un desarme total
—en términos de la ciencia politica actual-. Esta opcién por una paz
radical es defendida en el pensamiento alemin contemporineo por
la activista P. Kelly (Kelly, 1997), y su rechazo de la guerra, la carrera
de armamento y el militarismo como base de las relaciones inter-
nacionales. Una vez que se prescinda de los ejércitos permanentes,
entonces la solucién juridica a la paz perpetua propuesta por Kant y
por sus discipulos del siglo XX, Kelsen y Bobbio, serd una realidad

- en las relaciones internacionales.

6. La Aufklirung politica constituye una de las etapas decisivas en el
viaje inacabado de la libertad. Como toda obra humana y civilizatoria
se trata siempre de un proyecto perfectible, nunca susceptible de ser
acabado por una generacién. S una generacién puede contribuir sus-
tantivamente en su realizacién parcial, como ocurre con la generacién
de la Ilustracién, pero se trata siempre de un proyecto inacabado.

7. La verdadera emancipacién del hombre es de caricter moral. Asi lo
entendié Kant en su celebérrima pregunta: Was ist Aufkldung? Y sblo
un orden politico interno republicano (democritico) y la existencia
de una comunidad internacional fundada en un derecho cosmopolita
pueden llevar a las civilizaciones a una auténtica paz.

8. Finalmente, ante la inminencia del Bicentenario de la emancipacién
americana de la tirania monarquica del imperio espafiol —asi lo sefialan
las Declaraciones de la Independencia del siglo XIX, poco leidas por
los ciudadanos de nuestras repiblicas— es necesario reflexionar sobre

. el proyecto de la Aufkldrung politica, su recepcién y cristalizacién en
nuestras sociedades. La construccién de un futuro democratico pasa
por la Ilustracién de la comunidad —educacién- y el desarrollo de una
cultura politica basada en el respeto de los derechos fundamentales. En
un continente agobiado por la pobreza, la ignorancia, la inequidad y el
armamentismo, el proyecto de la Ilustracién politica es un imperativo
ético absoluto.
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En toda comunidad humana existe entre sus miembros una tenden-
cia a la singularizacién. Los hombres buscan singularizarse, afirmar su
propia individualidad, ser alguien frente a los demids. Esta tendencia es
simultinea a la necesidad que todo hombre siente de integrarse en la
comunidad en la que se halla, de ser aceptado por los otros, de ser uno
mds. Ambas tendencias —a singularizarse y a integrarse— conforman y
explican las dindmicas fundamentales de los hombres en su vida social.
Estas tendencias son correlativas a la tensién bipolar que en el plano
politico acontece entre lo uno y lo miltiple, de cémo a partir de una
multitud de hombres puede surgir la unidad social y politica. Es por ello
que toda cultura o sociedad esta inevitablemente abocada a establecer
unos parimetros bdsicos de singularizacién y de integracién. El proceso
- de singularizacién supone que partiendo de lo comtin algunos individuos
alcanzan algin grado de notabilidad respecto de los demds. Destacan y
son mas conocidos que el comiin de los miembros, pues eso es lo que
significa no(ta)ble. Proceso o dindmica social que continda sin embargo
por parte de aquellos —pocos— que ya han alcanzado un alto grado de
notabilidad hasta alcanzar —al menos tendencialmente o como deseo— la
maxima singularidad, es decir, la condicién de tnico. La institucionaliza-
cién politica de ese uno constituye la monarquia, la de los notables se
corresponde con la aristocracia, y la del comin con la democracia.

Vemos, pues, que de lo comun brota, por la dindmica de la singulari-
zacién, los notables, y de éstos el singular. Pero este proceso de lo comiin
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al singular también ha de verse en sentido inverso, partiendo del singular
en cuanto capaz de generar a su vez lo notable y lo comun. Asi, en el
origen de las ciudades griegas siempre existe, al igual que en Roma, un
padre fundador, un hombre excepcional —singulas— de cualidades divinas
capaz de dar vida y forma a lo que no pasaba de ser una muchedumbre
apenas unida con débiles vinculos y siempre en trance de disolucién.
Hombres singulares “dadores de leyes para los hombres y murallas para las
ciudades”, como Virgilio dice de Eneas (Eneida 1, 265). El singular inico,
fundador de una polis, genera un grupo a su alrededor de notables que
le ayudan a constituir una comunidad. Este proceso bidireccional de lo
comun a lo singular y de lo singular a lo comun existe siempre, puesto
que, como hemos dicho, es inherente a la vida social. Por eso, a pesar
del alto grado de despersonalizacién que supone el Estado moderno y
nuestra democracia de masas, la figura del lider politico —y del grupo
que necesariamente le acompafia— contindia constituyendo un factor de
integracién en la vida social de primerisimo orden.

El genio politico de Montesquicu, segn ha observado Arendt, no habria
estado tanto en su célebre caracterizacién de la distincién de poderes o en
las respectivas formas de gobierno ~Monarquia, Republica y Despotismo-,
como en las dindmicas inspiradoras de cada una de ellos. Montesquieu
- introduce en el Espiritu de las leyes —a su juicio— “una distincion totalmente
nueva”, al distinguir entre “naturaleza” y “principio”. La primera “se refiere
a la “estructura particular de gobierno”, mientras que por “principio” a
aquello que la inspira”. Dejando aparte el despotismo cuya inspiracion y
dindmica es el miedo —y que serfa una forma antipolitica y degenerada-,
la monarquia tomaria su inspiracién en la idea de honor en tanto que la
republica lo haria de la de virtud. Lo que queremos ver ahora es cémo
la idea de honor entrafia —en el pensamiento de Montesquieu- la forma
mas caracteristica de la tendencia a la singularizacién, y cémo la de virtud,
por el contrario, la tendencia a lo comun.

La facultad de conceder honores y reconocimientos, incluida la ca-
pacidad de ennoblecer es, atin hoy, la facultad mis caracteristica de un
monarca. Facultad que, si nos fijamos, constituye la mixima posibilidad
de singularizar o distinguir— a un miembro de la comunidad. Lo propio,
pues, de una monarquia es su poder de singularizar a través del honor
concedido a las personas, del reconocimiento de una singularidad que
merece destacarse. La monarquia funciona asi como un foco de atraccion
y de difusién. De atraccién, porque existe una dindmica social tendente a
que los miembros de una sociedad monérquica buscan ser reconocidos por
el monarca, favoreciéndose “el afan de distinguirse” (IV, 2). Y de difusion,
puesto que es el monarca el que concede tales distinciones, generando
una dindmica que partiendo de si mismo se extiende a otros en un circulo

1 H. Arendt, La promesa de la politica (Barcelona, 2008), 99.
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crecientemente amplio. Por eso, en una monarquia la Corte posee siempre
un papel trascendental en este juego de reconocimientos y, por tanto, en
la aspiracién a singularizarse. Esta es la dindmica fundamental -segin
Montesquieu— de la monarquia, y 1a que nos da la medida de su vigor y
consistencia. Por eso, aunque en un pais exista formalmente una monar-
quia, si su capacidad de singularizar a las personas mediante distinciones
y reconocimientos —honores— es bajo o poco significativo ese pais no es
monarquico, no al menos en su esencia o inspiracién, es otra cosa.

La otra gran dindmica sefialada por Montesquieu, y que es la propia
de las reptblicas, es la virtud. La idea de virtud pareceria remitirnos mas
a la aristocracia que a la repiblica, pero esto es engafioso. La idea de
virtud que utiliza Montesquieu es la de quien tiene amor a la res priblica,
a lo comiin. Es virtuoso quien es capaz de anteponer el bien comtin a su
propio bien?. Quien se halla, en dltimo extremo, dispuesto a “la renuncia
de uno mismo”, a sacrificarse por la patria. Quede claro, por tanto, que
cuando aqui se habla de comun y bien comin no nos referimos a un
bien “social” ~a una primacia de una igualdad material, por ejemplo- sino
a un bien “politico”, a la res priblica en si misma. En una monarquia los
hombres luchan por el rey, en una republica lo hacen por la patria, En
la monarquia los hombres luchan por un sentido especial de la lealtad y
del honor, en una republica por una virtud patriGtica.

Como es obvio, de esto no se duda, en el honor para ser tal debe existir
virtud, de igual modo que en la virtud verdadera existe un elemento de
honor y distincién. Se trata de caracterizar dos dinamicas esencialmente
distintas, monarquica una y republicana la otra.

En este esquema se echa de ver rdpidamente que la aristocracia se
halla especialmente vinculada a la monarquia. De un lado, el monarca,
él o su familia, suele ser un miembro de la aristocracia especialmente
singularizado; de otro, el monarca se constituye en fuente de aristocracia
gracias a su poder de ennoblecimiento, por lo que ambos elementos se
reclaman reciprocamente. Es por ello por lo que Montesquieu asume el
dicho que reza: sin monarca no hay nobleza, sin nobleza no bay monar-
ca.Y apostilla: “sino déspota” (II, 4). Razén ésta por la que Montesquieu
no incluyd a la aristocracia como una forma distinta a la mondrquica
“puesto que forma parte en cierto modo de su esencia” (I, 4. Sin que
ello excluya al elemento aristocritico como integrante igualmente de
constitucién republicana. En conclusion, la aristocracia o bien es parte
de la monarquia o bien lo es de la repiiblica por lo que en si misma no

2 Para Montesquieu “la virtud politica es la renuncia de uno mismo... el amor a las leyes y
a la patria” (IV, 5). Por eso, podri interpretar M. Oakeshott que la democracia genera una
politica “anti-individualista” frente al individualismo que seria lo propio de la monarquia;
“la monarquia —escribira el politélogo-inglés- seria la manera apropiada de gobernar desde
el “individualismo”, y la democracia desde el “anti-individualismo”™ (Moral y politica en la
Europa moderna [Madrid, 2008] 86).
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- constituye un régimen diferenciado o especifico, y de ahi que la tradi-
cional clasificacién trimembre de las formas politicas quede reducida a
dos: monarquia y republica.

Esta aparente pretericiéon de la aristocracia de entre Jas formas de
gobierno no debe ocultarnos, sin embargo, el caricter central, por el
proceso de singularizacién al que venimos aludiendo, que los no(ta)bles
tienen en toda sociedad. La monarquia consiste, de hecho, en el juego
que se establece entre el monarca y los notables, con preponderancia del
primero. La republica, por su parte, consiste en el juego existente entre
los notables y los comunes?. En ambos casos, monarquia y reptblica, los
notables juegan un papel de equilibrio decisivo frente al singular exclusivo
en el caso de la monarquia y frente a la muchedumbre de los comunes en
el caso de la republica. La monarquia se constituirfa asi por la pretericién
~de los comunes del juego politico, y la reptiblica haria lo propio respecto
de un Unico singular, el monarca. La reptblica romana es paradigmatica
a este respecto: Senado y Pueblo de Roma. Para que lo que acabamos
de afirmar sea bien entendido, es necesario aclarar que en toda sociedad
existe virtualmente la tendencia trimembre de hombres comunes, nota-
bles y singulares. Lo que se quiere afirmar es que institucionalmente, en
su cristalizacién politica, en la monarquia los comunes carecen de una
representacion politica especifica, y lo mismo sucede en la repiblica
respecto de un singular dnico. Pero eso no quiere decir que los comunes
no existan en una monarquia o el hombre singular y excepcional en una
republica y que, incluso, uno y otro no puedan jugar papeles relevantes
en determinados momentos segin las circunstancias politicas. Asi, por
ejemplo, histéricamente en la lucha planteada entre los monarcas y los
nobles desde fines de la edad media y buena parte de la moderna por la
primacia politica, los reyes se apoyaran en los comunes para combatir a
los notables. Como tampoco histéricamente resulté nada extraordinario
que los comunes, cuando se vieron amenazados por los notables, o bien
apelasen a un rey, quizd anteriormente destronado, o bien acudiesen a
hombres singulares y excepcionales que a modo de caudillos populares
les dirigiesen frente a la minoria de nobles que intentaban dominarlos.
Estas alianzas son parte de la coyuntura politica cuando bien la monar-
quia bien la republica se sienten amenazadas por la parte noble de sus
respectivas estructuras politicas. Pero lo decisivo a la hora de entender a
Montesquieu es que en la republica no existe una institucién representa-
tiva de un hombre singular y Unico, ni en la monarquia el pueblo forma
un cuerpo politico institucionalmente reconocido.

3 En funcién de la preponderancia de uno u otro elemento la republica serd democritica o
aristocritica.
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El caricter central de la nobleza en una y otra forma de gobierno
también puede verse por via negativa. Asi, cuando la monarquia no re-
conoce la singularidad de los notables y comienza a negarles el honor
que les es debido ha empezado su camino hacia la tiranfa. Y cuando en
la reptblica los comunes hacen lo propio con los notables ha comenzado
el camino hacia la demagogia. Una republica que no respete la tension
que supone la existencia en su seno de un cuerpo de notables inevita-
blemente degenerard hacia la vulgaridad y lo bajo, ademds de caer en
manos demagdgicas, despdticas en el fondo. En el caso de la monarquia el
proceso consecuente al desprecio y pretericion de los verdaderos notables
conducira directamente al despotismo, con la consecuencia igualmente
de la degradacién del pueblo que ha perdido su tensién hacia arriba que
s6lo la existencia de un poderoso cuerpo de notables proporciona.

Hemos visto cémo, histéricamente, cuando el monarca ha querido im-
ponerse a los notables ha buscado el apoyo del pueblo, de los comunes.
Y cémo, cuando el pueblo ha querido combatir a los notables ha buscado
la guia y proteccién de un hombre singular que, a modo de monarca,
les acaudille. Estas luchas entre el singular, los notables y los comunes
han sido con frecuencia luchas soterradas, pero en otras ocasiones han
dado lugar a sangrientas guerras civiles con todas sus secuelas de dolor
y muerte. Cuando los equilibrios se rompen en las monarquias o en las
republicas la estructura bimembre de cada una de ellas salta en pedazos
para dar lugar a un juego de alianzas de dos contra uno, con victoria —e
imposicién— de una de las partes sobre las otras. La idea de un régimen
mixto adquiere desde esta perspectiva toda su significacion. Se trata de
evitar el conflicto, o mejor, de reconducirlo buscando un equilibrio entre
el singular, los notables y los comunes mediante la institucionalizacién
politica de cada uno de ellos, a modo de poderes, de tal manera que sus
conflictos no acaben en fractura o guerra civil. Para ello se impone una
limitacién de unos a otros segiin reglas fundamentales de una Constitucién
compartida por los tres. La necesidad del equilibrio resulta obvia si con-
sideramos que cuando dos de las tres fuerzas sociales consideran que
hay una que estd adquiriendo un protagonismo excesivo se aliardn para
que ello no suceda y buscaran reconducirla a una situacién de equilibrio.
No se buscari la eliminacién politica de una de ellas, puesto que cuando
las dos instituciones representativas de las otras dos fuerzas sociales en
liza se hayan visto fortalecidas en detrimento de la tercera, la posibilidad
de que una de ellas quiera imponerse a la otra, pues esta es la dindmica
natural en toda estructura bimembre, la otra encontrard su aliada en la
anteriormente “reconducida”, sin que pueda darse una primacia absoluta
de una sobre las otras dos.

Facilmente se echa de ver que esta idea de régimen mixto, concebi-
do como juego de controles y balanzas entre tres poderes, se encuentra
muy proxima a la idea de distincién de poderes en Montesquieu, hasta
el punto —observa Carl Schmitt- que ambas categorias “se interpenetran
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aqui reciprocamente”. No existe ciertamente identificacién entre ambas
triparticiones, pero si un entrecruzamiento de fondo. Verdad es que el
ejecutivo viene a identificarse con un singular, y por tanto con un gobierno
mondrquico, pero tanto el legislativo como el judicial estin abiertos tanto
a los notables como a los comunes (Cimara baja y Senado). Por otro lado,
el responsable del poder ejecutivo puede proceder tanto de los comunes
como de la aristocracia. Conviene a este respecto tener presente el distinto
plano en que ambas triparticiones se mueven. Cuando aqui se habla de
singular, notables y comunes hablamos de fuerzas y dindmicas sociales, y
cuando se habla de la necesidad de establecer un poder ejecutivo distinto
del legislativo y del judicial, con distincién de éstos entre si, se habla
principalmente de una estructura o forma constitucional.

Pero junto a esta perspectiva del régimen mixto basado en el equili-
brio de dindmicas sociales y su entrecruzamiento con la célebre teorfa
de la separacién de poderes —en su bisqueda de los famosos checks and
balances— Montesquieu es heredero y transmisor de otra rica tradicién
vinculada a la idea del régimen mixto, a saber: la busgueda de la mejor
forma politica que evite la decadencia de las comunidades y de las leyes.
Es decir, el régimen mixto no sélo evita el conflicto cruento recondu-
ciéndolo a parimetros mesurados e institucionales, el régimen mixto es
" también fuente de energfa y conservacién frente a la decadencia de las
comunidades politicas. Cémo consigue esto un reglmen mixto es lo que
ahora queremos considerar.

IL.

Cronos lo devora todo, ¢cémo evitar que el tiempo no erosione el
vigor de las comunidades politicas?, ;cémo evitar que todo acabe en
decadencia y disolucién? ¢Existe alguna forma en que esto pueda ser
evitado? La tradicién politica cldsica, de la que Montesquieu es tan fiel
heredero, s6lo ha encontrado una férmula parcial al desafio del tiempo:
el régimen mixto. Hallazgo de esta idea que es antes un dato de expe-
riencia que una especulacién politica. Repasemos: las constituciones de
Esparta, Roma, Venecia, Inglaterra y, dltimamente, Estados Unidos. Todas
ellas son paradigmas de constituciones longevas, al menos en términos
comparativos. Todas ellas han vivido siglos de esplendor, vy todas ellas
han sido —-o son— de un modo u otro constituciones mixtas de monarquia,
aristocracia y democracia, o si queremos una combinacién de comunes
y notables presididos por un singular. »

La renovacién y conservacién de una comunidad pasa por su accién
mis elemental y que a su vez es principio de toda otra accién, pasa por
la natalidad. En palabras de Arendt: “El milagro que salva el mundo, a la

4 Teoria de la Constitucion (Madrid, 1982), 204.
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esfera de los asuntos humanos, de su ruina normal y “natural” es en dltimo
término el hecho de la natalidad”. Pero la natalidad como principio y
condici6én de toda accién descansa fundamentalmente en los comunes,
pues lo mas especifico de estos es que son multitud. Es en el pueblo de
donde nace y radica la vida. Razén por la cual la vitalidad del pueblo
es en realidad la cuestién basica de toda teorfa politica, puesto que la
“vis” generativa del pueblo determina su capacidad de permanencia en
la historia, su vida o su muerte. Acertadamente sefial6 Rousseau que:
“En igualdad de todas las demas condiciones, el gobierno bajo el cual,
sin medios extranjeros, sin naturalizaciones, sin colonias, los ciudadanos
pueblan y se multiplican mis, es infaliblemente mejor; aquel bajo el
cual un pueblo disminuye y decae es el peor”. Sélo una sociedad muy
enferma o degradada puede perder de vista una verdad tan esencial y
primaria. La primera riqueza de un pueblo estd, por tanto, en sus hijos,
pero no solo. También se halla en los espacios de creatividad y de accién
que ese pueblo sea capaz de proporcionarles. La vitalidad no es s6lo una
cuestién numérica, es sobre todo una cuestién de la capacidad que ese
pueblo posea de acoger y potenciar la energia generada por el hecho
de la natalidad, de la existencia de espacios donde los miembros de una
comunidad puedan singularizarse como expresion poderosa de si mismos.
Esta capacidad de iniciativa de uno mismo se llama libertad, y en términos
sociales su mixima expresion se realiza como libertad politica. La libertad
politica es la forma mds poderosa de singularizarse, de ser uno mismo
frente a los otros, de personarse frente a los demads. La libertad politica
—como no ha dejado de insistir Hannah Arendt- es la capacidad de aparecer
mediante la palabra v los hechos en un espacio publico junto con otros
igualmente capacitados para ello. Como la experiencia demuestra, esta
capacidad de aparicién, de personificacién, libera una energia tan potente
que el problema se suscita precisamente en cuanto a la necesidad de una
medida conservadora que evite su desbordamiento y su eventual poder
destructivo, en definitiva, que evite aquello que era lo mis temido para
los griegos, que son quienes por primera vez en la historia disfrutaron de
esta libertad, que evite la hybris. La libertad politica, su ejercicio, requie-
re necesariamente de un espacio piiblico bien mesurado, estrictamente
delimitado mediante leyes poderosas y acompafiado de una fuerte carga
de virtud, como Montesquieu no dejé de subrayar. ‘
La libertad politica establece la igualdad, es cierto, pero sélo en cuanto
a la condicién civica, esto es, en cuanto a la posibilidad igual que todo
ciudadano posee de singularizarse frente a los otros ciudadanos. Es una
igualdad para la distincién. Y esta libertad es la que constituye la esencia
de la democracia. Pero es igualmente cierto que la democracia en su forma

5 H. Arendt, La condicién humana (Barcelona, 2001), 266.
6 J.J. Rousseau, Del contrato social (Madrid, 1980), 90.
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pura, al tiempo que posibilita mediante la libertad politica la accién de
singularizarse, ejerce andlogamente una poderosa fuerza de integracién
sobre el individuo. Aquel que sobresale en exceso o se singulariza dema-
siado serd visto con sospecha por parte del pueblo. De ahi la institucién
tan tipicamente ateniense del ostracismo. S6lo cuando el pueblo entiende
que la singularidad es exclusivamente por y para el comiin es tolerada o
admitida, como fue el caso de Pericles, pero cuando sospecha que es para
algo mds elevado la rechaza, como sucedi6 con Sécrates. En la democra-
cia, podria concluirse, se da con igual intensidad y de modo simultdneo
la maxima posibilidad de singularizacién politica de un ciudadano con la
mds poderosa fuerza integradora de toda singularidad, de tal modo que
todo movimiento en una democracia estd llamado a describir un circulo.
Se parte de un punto sélo para volver a €él. Los individuos se singularizan
del comiin para reintegrarse en él con mis vigor y fuerza (virtus). En la
democracia pura no existe un lugar o espacio que se halle mis arriba del
demos y al que un individuo pueda o deba aspirar.

En todo caso, aunque Montesquieu sintiera una poderosa admira-
cion por el ideal republicano no podia sino desechar su versién mads
democritica por irrealizable. Resulta obvio que sus simpatias pricticas
giraban mds hacia un modelo de fuerte componente aristocritico que,
" no obstante, no fuese excluyente de los comunes, como en definitiva era
el caso de la Inglaterra de su época. Ademds, puesto que las repuablicas
solo son susceptibles de darse en espacios pequefios y con poblaciones
poco numerosas, esto significaba que necesariamente habia que descartar
el modelo republicano para las grandes naciones europeas forjadas en
el tiempo por monarquias bien asentadas. Si la alternativa se da dnica y
exclusivamente entre monarquia y repuablica y esta ltima es imposible
¢qué alternativa hay? No cabe otra que la monarquia, si, pero profunda-
mente transformada. La monarquia debia integrar politicamente elementos
republicanos y representativos, incorporando a comunes y a notables. Sin
embargo, Montesquieu en su desarrollo del concepto de libertad politica y
del ciudadano se centrd en la existencia de instituciones representativas y
diferenciadas, con sus clasicos poderes, que fuese garantia de los derechos
y libertades de los ciudadanos dentro de lo establecido por las leyes, pero
con ello quedd desdibujado el elemento mas tipicamente republicano, la
capacidad de los ciudadanos de autogobernarse corporativamente.

Montesquieu alabé la federacidn de republicas y ciudades libres como
un modo de ganar la fuerza propia de los grandes espacios y poblaciones
al tiempo que de conservar las libertades y ventajas propias de gobiernos
republicanos, que sélo pueden existir en poblaciones poco numerosas. Pero
en ningin momento consideré que una gran monarquia, por ser contraria
a sus principios de engrandecimiento y centralizacion, pudiera realizar el
proceso contrario, favoreciendo la federalizacion y restitucién de liberta-
des locales. Y sin embargo esta era, como perfectamente vio Tocqueville,
quizi la cuestién mas definitiva para la libertad politica. “En el municipio

N
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de Nueva Inglaterra —pudo, no sin asombro, constatar Tocqueville— no
es admitida la ley de la representacién. En la plaza publica y en el seno
de la asamblea general de los ciudadanos (es) donde se tratan, como en
Atenas, los asuntos generales”. En el municipio angloamericano “impera
una vida politica real, activa, integramente democritica y republicana™’.
Mis tarde, tras estudiar el antiguo régimen descubrié que lo que €l habia
considerado como una feliz singularidad del municipio norteamericano
era la realidad que habia existido en la mismisima Francia durante su
monarquia gética. De hecho, el propio Montesquieu valoraba del modo
mas enfitico los siglos goticos, como algo mas tarde hard Burke, al ver
en ellos el paradigma de gobierno mixto y de buen gobierno. El gobierno
gotico, sefiala Montesquieu, “era una mezcla de aristocracia y Monarquia”,
pero —observa a continuacién— tenia el inconveniente de que el pueblo
bajo era esclavo. Sin embargo, era “un buen gobiemo que llevaba en si
la capacidad de mejorar: se introdujo luego la costumbre de conceder
cartas de manumisién y en poco tiempo se coordinaron tan perfectamente
la libertad civil del pueblo, las prerrogativas de la nobleza y el clero y el
poder de los reyes, que no creo que haya habido sobre la tierra Gobierno
mds moderado como el que tuvo cada una de las partes de Europa durante
el tiempo que alli subsistié. Es admirable que la corrupcién del Gobierno
de un pueblo conquistador haya dado origen al mejor tipo de Gobierno
que los hombres hayan podido imaginar” (XI, 8). Lo que Montesquieu
omite es precisamente lo que descubrié Tocqueville: que una de las glo-
rias fundamentales del gobierno gético fueron las libertades municipales,
libertades que en nada diferfan de las que el propio Tocqueville pudo
considerar en Nueva Inglaterra, y que €l en aquel momento entendié como
algo excepcional. Con el estudio de las instituciones sociales y politicas
anteriores a la Revolucion hubo de rectificar, sin embargo, Tocqueville su
opinién acerca de la originalidad de la libertad politica que €l encontrd
en los municipios de Nueva Inglaterra, al descubrir que todavia a fines
del siglo XVII existian ciudades en Francia que estaban constituidas
“como pequeiias repuiblicas democriticas, donde los magistrados eran
elegidos libremente por todo el pueblo, ante el cual eran responsables,
donde la vida municipal era piblica y activa, y donde los ciudadanos
todavia se mostraban orgullosos de sus derechos y muy celosos de su
independencia”. El hecho fue que durante los siglos géticos las comunas,
sus magistraturas y representantes adquirieron una verdadera naturaleza
politica, que en el seno de las monarquias existian pequeiias republicas
libres, s6lo agostadas y extirpadas por los siglos de absolutismo.
Ademis de esta apreciacién, o mas bien falta de ella, respecto del
papel jugado por las comunas medievales en la formacién del “mejor

7 A de Tocqueville, La democracia en América, 1* parte, 1, Cap. 2 (Madrid, 1984), 58.
8  A. de Tocqueville, El Antiguo Régimen y la Revolucion (Madrid, 1969), 75.
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tipo de Gobierno que los hombres hayan podido imaginar”, se encuentra
la distinta apreciacién que Montesquieu y Tocqueville tuvieron acerca
de dénde se hallaba el verdadero ntcleo de la libertad politica: en la
moderacién y en la divisién de poderes en la opinién del primero; en
la libertad local y participativa, a juicio del segundo. Para el autor de La
Democracia en América, “es en el municipio donde reside la fuerza de
los pueblos libres”, hasta el punto, nos dird, que “sin instituciones mu-
nicipales, una nacién puede darse un gobierno libre, pero carecerid de
un espiritu de libertad™. Frase esta ultima que parece haber sido escrita
pensando en Montesquieu.

1.

* La democracia existe cuando se da una identidad entre gobernantes y

gobernados, hasta el punto que unos y otros son intercambiables. Quien
hoy es sibdito mafiana puede ser magistrado, y viceversa. De ahi que
la expresién mas pura de la democracia sea el sorteo, puesto que todos
los ciudadanos se hallan por igual en condiciones de ocupar cualquier
magistratura. Como sefiala Montesquieu: “La eleccién por sorteo es propia
de la democracia; la designacién por eleccién corresponde a la aristo-
“cracia” (I, 2). Asi es, en efecto, si consideramos que con la eleccién de
representantes procedemos a seleccionar a unos de entre muchos y con
ello se procede a singularizarlos frente al comun, y con ello la identidad
gobernante-gobernado propia de la democracia ha comenzado a quebrar--
se. La eleccién, ademis, presupone un juicio de aptitud respecto de los -
elegidos y cierta consideracién de su caricter notable frente a los demds.
De ahi que la idea de llamar democracia a nuestros actuales modelos
representativos conduzca sin duda alguna a confusién. Confusién que no
existia por cierto, como hemos tenido ocasién de ver en Montesquieu,
como tampoco en los grandes tedricos que supieron pergefiar nuestro
vigente modelo politico, tanto en Europa como en Estados Unidos!?, Con
la representacién estamos dando un paso inevitable de la democracia pura
a una forma politica que posee ya rasgos aristocraticos al dar expresividad
politica a una categoria de notables. Notables, por cierto, que en nues-
tras democracias representativas han llegado a constituirse en una clase
social, minoritaria pero influyente, y diferenciada de la poblacién comuin,
la clase politica. Y si esta representacion se concentrase y singularizase,
por la razén que fuese, en una Unica persona, ya tendriamos un principio
mondarquico operativo dentro de ese sistema politico.

9 A de Tocqueville, La democracia en América, 1° parte, 1 (ob. cit.), 75.

10 Nos referimos muy particularmente a Siéyes en Francia y a los federalistas en Norteamérica.
Cfr. en Elio A. Gallego Garcia, “Participacién y libertad civicas. Democracia y Representacién
en Rousseau”, en Algunos problemas actuales en filosofos politicos ilustrados (Santiago de

Chile, 2005), 162y ss.
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Lo que estas consideraciones quieren poner de manifiesto es precisa-
mente que lo que se suscitd a finales del siglo XVIII con las revoluciones
americana y francesa no han sido en cuanto tal democracias, sino mis
bien formas mixtas de gobierno. Con éxito para la primera y fracaso para
la segunda. Las monarquias constitucionales de segunda mitad del siglo
XIX en Europa, junto con la Constitucién de Estados Unidos de América
—unas y otra con fuerte influencia de Montesquieu— han sido sus expre-
siones mis caracteristicas. Pero esas grandes monarquias murieron con
la Primera Gran Guerra, y con ellas la divisién efectiva de poderes y la
forma mixta de gobierno. “La Restauracién fue la primavera del liberalis-
mo”, pudo decir con acierto Bertrand de Jouvenel. Y lo mis probable es
que tras el invierno acaecido en Europa provocado por los movimientos
totalitarios y la rebelion de las masas, con sus dos guerras mundiales,
el liberalismo haya perecido ya y forme parte del “mundo de ayer”. En
cuanto a Estados Unidos, la crisis constitucional ha venido, si bien no
exclusivamente, del lugar mas insospechado, del Tribunal Supremo.
Recordemos cémo, para Montesquieu, la judicatura debia ser un poder en
cierto modo nulo e invisible. Con ello queria sefialar la naturaleza “social”
y no politica de la funcién judicial. La labor de juzgar correspondia en su
pensamiento, muy inspirado por el Derecho romano, a ciudadanos que
volvian, una vez realizada su labor, a una vida normal ocupada en sus
quehaceres. Los jueces no debian competir en poder ni con el legislativo
ni con el ejecutivo, poderes, estos si, esencialmente politicos. El aval de
su independencia radicaba precisamente en este caricter social, en su no
constitucién en un cuerpo con un poder especifico. Y esto es lo que ha
fallado en Estados Unidos precisamente en su instancia judicial suprema.
Nadie pudo sospechar que el Tribunal Supremo dejara de ser una ins-
tancia conservadora de la Constitucién y de las leyes para transformarse
en una instancia transformadora del derecho. La entrada en el Supremo,
por malas elecciones de los sucesivos Presidentes, de jueces “activistas”
amenaza con dar al traste la Constitucidén americana, al menos en sus
valores bdsicos, si es que no lo ha hecho ya.

V.

Las formas mixtas de gobierno con divisién de poderes ensayadas en
el siglo XIX han perecido en Europa para ser sustituidas por una forma de
Estado burocritico de bienestar, miximo representante de una civilizacién
que se ha tornado “cuantitativa®, y donde la entera vida politica se halla
intervenida por los partidos politicos. Partidos convertidos en estructuras
extremadamente cerradas y oligirquicas, e incrustadas en el aparato del
Estado, donde acttan a modo de poder Gnico bajo la apariencia de un
modelo sedicentemente “parlamentario”. El modelo norteamericano, al
que ya hemos hecho referencia, ha derivado de “republica” a “democra-
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cia”, que era precisamente lo que los padres fundadores habian querido
evitar a toda costa, y en Europa la divisién de poderes se encuentra prac-
ticamente desaparecida. Hannah Arendt ha insistido que la esencia de la
politica es la existencia de la pluralidad de los hombres. Los hombres son
muchos y distintos y requieren del acuerdo para actuar y dirigirse juntos.
Pero hay algo més. No sélo hay una pluralidad de hombres, sino también
una pluralidad de tipos de hombres, como ya en su momento ensefiara
Aristoteles. Eso quiere que el mejor gobierno es aquel que sabe acoger
esa diferencia de tipos humanos, tipos que en lo esencial se reducen a
tres: comunes, notables y singulares. En orden a ello Montesquieu previd
un poder legislativo bicameral:

‘Hay siempre en los Estados personas distinguidas por su nacimiento, por sus
- riquezas o sus honores que si estuvieran confundidas con el pueblo y no tuvieran
mas que un voto como los demds, 1a libertad comun serfa esclavitud para ellas...
La parte que tomen en la legislacién debe ser, pues, proporcionada a las demds
ventajas que poseen en el Estado, lo cual ocurrird si forman un cuerpo que tenga
derecho a oponerse a las tentativas del pueblo, de igual forma que el pueblo tiene
derecho a oponerse a las suyas.
De este modo, el poder legislativo se confiard al cuerpo de nobles y al cuerpo
que se escoja para representar al pueblo; cada uno de ellos se reunird en asam-
bleas y deliberard con independencia del otro, y ambos tendrdn miras e intereses
separados”. -

Dos consideraciones mas afiadird sobre la Cimara nobiliaria: primera,
que “el cuerpo de los nobles debe ser hereditario”; y segunda, que sélo
debe tener “facultad de impedir”, no de estatuir (XI, 6).

En cuanto a la representacién de lo singular Montesquieu se inclina,
como ya se ha visto, por la monarquia, es decir, por la exclusiva unicidad.
Su argumento no atiende sélo a la necesidad de una monarquia para
grandes territorios y poblaciones numerosas, sino también de considerar
la diferencia entre los notables y el singular con vistas a preservar la distin-
cién de los poderes, pues: “Si no hubiera monarca y se confiara el poder
ejecutivo a cierto nimero de personas del cuerpo legislativo, la libertad no
existiria, pues los dos poderes estarian unidos, ya que las mismas personas
participarian de uno y otro” (X, 6). Que es exactamente lo que ocurre
en los actuales sistemas “parlamentarios”. Como acertadamente seifiala
Weinacht: “Mediante la distincién de funciones del ejecutivo, el legislativo
y el judicial y de su respectiva atribucién en la constitucién mixta a los
portadores del poder de la monarquia, la aristocracia y la democracia,
pudo Montesquieu llenar de vida a su modelo mecanicista”.

11 “yirtud, Constitucién, Progreso. La actualidad de Montesquieu”, en Algunos problemas ac-
tuales en filGsofos politicos actuales, ob. cit., 135.
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De esta breve descripcién del modelo politico propuesto por Montesquieu
parece evidente su clara inspiracién en el modelo constitucional britanico,
algo que sin embargo ha sido puesto en entredicho por un nimero signi-
ficativo de autores, hasta el punto de haberse convertido en un tépico la
consideracién de que el francés o bien no capt6 la verdadera naturaleza
de la Constitucion inglesa o bien la desfiguré de propésito. Frente a estas
interpretaciones se halla en sentido contrario la opinién de Paul-Ludwig
Weinacht, quien con toda contundencia afirma: “Algunos han dicho que
lo que Montesquieu presenté como el modelo inglés seria una invencién
libre de él. Esto es falso”. Para el politélogo aleman, “Montesquieu pudo
vivir cémo en cada sociedad y en cada café londinense eran discutidas las
tendencias a la corrupcién del gobierno real y la pretension de control del
Parlamento”. A su juicio: “El capitulo XI. 6 del Esprit des lois es entendido
asi como resumen de controversias ampliamente discutidas, planteadas por
la oposicion alrededor de 1730 en la lucha contra Walpole. La oposicién
pudo imponerse con su exigencia por controles parlamentarios a la accién
de gobierno, porque se apoyaba en una tradicién reconocida (Common
Law)”. El resultado de esta evolucién fue que el “Parlamento inglés se
volvi6 asf de una corporacién originalmente judicial en una legisladora”.
Y con ello el principio de separacién de poderes se constituyd “en parte
integrante de la vieja Constitucién inglesa”!2,

No otro sera el modelo politico que Burke opondra a los revoluciona-
rios franceses —esos “malditos simplificadores” al decir del britinico- unos
afios mas tarde. Por lo demds, una forma politica en lo sustancial idéntica
a la que en su momento presentara Cicerén como la mis genuinamente
romana, y que tanto Montesquieu —como Burke— podrian suscribir pa-
labra por palabra.

“Siendo esto asi, es con mucho la mejor forma de gobierno de aquellas tres pri-
meras (monarquia, aristocracia y democracia) a mi juicio, la de los reyes, pero
mejor que ésta serd aquella forma combinada y moderada que se compone de
los tres primeros tipos de republica. En efecto, conviene que haya en la republica
algo superior y regio, algo impartido y atribuido a la autoridad de los jefes, y otras
cosas reservadas al arbitrio y voluntad de la muchedumbre. Esta constitucion tiene,
en primer lugar, cierta igualdad de la que no pueden carecer los hombres libres
por mucho tiempo; luego la estabilidad, puesto que una forma pura ficilmente
degenera en el defecto opuesto, de la revolucién, puesto que aquellas formas ge-
neralmente se mudan en otras nuevas, lo que no sucede en esta otra constitucion
mixta y moderada de republica, si no es por graves defectos de los gobernantes,
pues no hay motivo para el cambio cuando cada uno se halla en su puesto, y no
hay lugar para caidas precipitadas” (De Rep., 1, 45).

12 Ibidem, 134-135.
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De hecho, la Republica romana tal y como era celebrada por Cicerén
se presentaba como una mixtura de virtus et honor, es decir, de los dos
grandes principios que a juicio de Montesquieu movian respectivamente
a una republica y una monarquia. En definitiva, Montesquieu vivié en
primera persona durante su estancia en Inglaterra un modelo politico
que se aproximaba notablemente al que él tanto habia considerado como
prototipicamente romano, al menos tal y como habia sido transmitido por
Polibio y Cicerén. Un modelo politico, el inglés, que preservaba la libertad
de los ciudadanos al mismo tiempo que proporcionaba un alto grado de
estabilidad y prosperidad, de un modo que era ya en aquella época la
admiracién de Europa. Pero lo que mis le llamé la atencién fue que esa
libertad y esa prosperidad parecian existir sin que se requiriese un grado
notable de virtud por parte de esos mismos ciudadanos, al contrario de
lo que una repuiblica democritica exigiria.

V.
/

Con ello entramos de lleno en otro de los tépicos en torno al pensa-
miento de Montesquieu sobre el que conviene decir algo, su pretendido
intento de concebir un modelo politico que no requiriese de la virtud, un
modelo que garantizase la libertad, no gracias a la virtud de los ciudadanos
sino 4 una mecdnica de poderes que se limitan reciprocamente. Nuestro
autor se adscribirfa asf a un modelo “fisicista” de la politica, o en palabras
de Weinacht, a un modelo en el que predomina “un rasgo esencialmente
mecanicista”. Y sin embargo es esta una idea que quizi no sea tan evi-
dente como a primera vista parece. Si retomamos un momento el pasaje
recientemente transcrito de Cicerén veremos que se dice expresamente
que una constitucién mixta y moderada puede funcionar y conservarse
establemente a no ser “por graves defectos de los gobernantes”. Nada dice
acerca de la necesaria virtud de los ciudadanos. Y esta es precisamente
la cuestién. En realidad Cicerén, como Polibio anteriormente, fueron ple-
namente conscientes que los momentos de fervor son escasos y breves,
que tras ellos suceden necesariamente etapas mis 0 menos acentuadas
de decadencia, momentos de atonia y languidez civicas y que, confiar
en la estabilidad de un régimen politico a sus momentos algidos y de
vigor —pues eso es lo que en su raiz significa virtus— era condenar a
ese régimen a un final inminente y seguro. Todo el sentido del régimen
mixto descansa en realidad en esta premisa, ¢c6mo se puede conservar
un régimen politico cuando la energia que lo impulsé y le hizo ser ya ha
comenzado a decaer? A nuestros clisicos no se les escapaba la constata-
¢ién de que no existe nada en el mundo de la naturaleza que no describa
una pardbola de inicio-crecimiento-madurez-decadencia. Y, sin embargo,
sentian en su corazén que la polis era la transcendencia del hombre y
que ésta no debia morir, que si el hombre era mortal por naturaleza la
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polis no debia serlo. No debia morir, y no obstante nada en lo absoluto
parecia garantizatrle su continuidad en el mundo, ;qué pensar? La idea
del régimen mixto cobra todo su vigor y sentido precisamente en aque-
llos momentos en los que el pueblo ha perdido gran parte de su vigor
y sentido. Es aqui donde se muestra del modo mis alto la virtualidad de
este modelo politico. En explicacién de Polibio, “cuando los romanos se
ven libres de amenazas exteriores y viven en el placer de la abundancia
conseguida por sus victorias y, vencidos por la adulacién y la molicie,
se tornan insolentes y soberbios, cosa que suele ocurrir, es cuando se
comprende mejor la ayuda que por si misma les presta su constitucion.
En efecto, cuando una parte empieza engreirse, a promover altercados y
se irroga un poder superior al que le corresponde, es notorio que, al no
ser los tres brazos independientes, como ya se ha explicado, ninguno de
ellos llega a vanagloriarse demasiado y no desdeiia a los restantes. De
modo que todo queda en su lugar, unas cosas refrenadas en su impetu,
y las restantes, porque desde el comienzo temen la interferencia de
otras préximas”!3. jAcaso no resuenan estas ultimas palabras de Polibio
en aquellas otras tan conocidas que escribiera Montesquieu: “Para que
no se pueda abusar del poder es preciso que, por la disposicién de las
cosas, el poder frene al poder” (XI, 4)? No parece existir por tanto nin-
guna disonancia entre Montesquieu y sus predecesores en la tradicion
del régimen mixto.

Con claridad y belleza expresa Weinacht esta continuidad de los anti-
guos con el pensamiento de Montesquieu cuando sefiala que para éste,
“el tema es la conservacién de 6rdenes en vista del peligro de la caida de
las costumbres (corruption), de la decadencia politica (décadence), del
despoblamiento del territorio (dépopulotion), de la conquista del pais por
enemigos y de la pérdida de la libertad de los ciudadanos (congquére)" 4.
No existe, pues, a nuestro juicio, mecanicismo v si “organicismo”, puesto
que lo que se busca es la existencia de una forma adecuada a la mate-
ria politica para que ésta no inicie su proceso de descomposicién en el
declinar de la virtud que la hizo nacer, o, al menos, si esto es inevitable,
pueda ser contenida y postergada.

La continuidad de Montesquieu con los antiguos se evidencia igualmente
en este otro aspecto fundamental, en la necesidad que todo régimen politico
para su permanencia en el mundo tiene de encontrar la forma que le sea
mas natural y originaria, y la capacidad que ésta posea de expresarse en
leyes. Forma que es espiritu, que es de hecho el espiritu de las leyes. En
realidad, la bisqueda de esta forma originaria es la que da sentido a la
entera obra de Montesquieu, incluidos los tltimos libros dedicados a las
antiguas instituciones medievales de Francia. Montesquieu es consciente,

13 Historias, VI, 18.
4 “Virtud, Constitucién, Progreso. La actualidad de Montesquieu”, en Algunos problemas ac-
tuales... (ob. cit.), 155.
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como todos los antiguos, “que —en palabras de Leo Strauss— el retorno al
comienzo sigue siendo una necesidad constante”®. No otra cosa intenté
Cicerén cuando la Republica comenzd a agonizar, buscando la constitu-
cién original romana a través de la doble via de 1a razén (naturaleza) y de
la tradicién (mores). Como con posterioridad a Montesquieu hara Burke
cuando, tras el estallido revolucionario en Francia, vio la constitucién
inglesa amenazada. Y lo propio intenté Montesquieu, si bien con menos
fuerza y profundidad que los dos anteriores, para la decadente Monarquia
francesa. En realidad, la debilidad de la obra de Montesquieu estd preci-
samente aqui. La bisqueda que realizé resulté en exceso “historicista” de
un lado, y de otro careci6 de profundidad metafisica. Porque el hallazgo
que €l se propuso de la naturaleza politica propia de cada pueblo, el
encuentro con su constitucién mis “verdadera” requiere de la capacidad
de reconocimiento de un origen identificable, de momentos y hechos
fundacionales que, a modo de grandes gestas, puedan ser recordados y
revividos. Sin esta identificacién de lo originario la remision al pasado, a
la tradicién resulta evanescente, o a lo mads como un mero ejercicio de
investigacion “socioldgica”. Burke pudo remitirse a la Revolucion “Gloriosa”
en cuanto ésta fue, a diferencia de la regicida de cuarenta afios antes,
una revolucién conservadora, una revolucién que buscé instaurar una
Monarquia concebida como heredera, que no idéntica, de la monarquia
gotica de los siglos XIV y XV, y cuyo recuerdo se habia mantenido vivo a
través del Common Law. Una Revolucidon que pudo ser celebrada como
un triunfo de las libertades tradicionales de los ingleses. Pero de lo que
no fue consciente Montesquieu es que si la idea de un régimen mixto
preserva las instituciones y el orden constitucional de la decadencia del
vigor y de las virtudes de los hombres requiere, a su vez, para fundarse de
un méiximo de vigor y de virtud. Y virtud politica fue la que tuvieron los
hombres que preservaron la monarquia en Inglaterra en 1688. Hombres
que estando en posesion de un poder circunstancial extraordinario, tras
el vacio dejado por la marcha de Jacobo II, no buscaron monopolizarlo
para si, antes al contrario, lo “repartieron” entre la Corona y una Cimara
de los Lores que, en gran medida, fue “reinventada” por ellos, pues la
vieja aristocracia habfa perecido en las luchas que se libraron entre
Carlos 1y el Parlamento, y que acabaron con la cabeza de aquél. Virtud
e imaginacién para refundar la Monarquia tras la breve pero muy amarga
experiencia republicana de Cromwell; que hizo que los comunes fueran
capaces de mirar hacia “arriba” y de entender que no podia haber una
constitucion estable sin un cuerpo nobiliario que representase la tradicion
v la permanencia, al tiempo que fuese fuente de estimulo en el deseo
de singularizacién de los hombres y su bisqueda de “ennoblecerse”¢,

15 The City and the Man (Chicago, 1964), 21. .
16 Toda la metafisica aristotélico-tomista descansa en el dinamismo existente en todas las cosas
por las que estas buscan asimilarse a algo superior que las atrae perfectivamente.
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Virtud que nos recuerda el hecho tan comentado de que cuando una
vez conseguida en Roma, tras ardorosa y prolongada lucha, por parte de
ios plebeyos la facultad de ser elegibles para las mas altas magistraturas
continuaron éstos eligiendo a patricios para tales cargos. Montesquieu tuvo
una gran oportunidad de mostrar, con imaginacién politica, la virtualidad
de presente que la monarquia gética posefa en Francia, con el surgimien-
to de las libertades comunales y el nacimiento de los Estados Generales
en el que los comunes irrumpieron como un poder politico dindmico
y libre, convirtiéndose en el verdadero precedente de la separacién —o
mejor, distincién- de poderes que él mismo propuso. Y sin embargo
acabé diluyéndose en la parte final de su gran obra en consideraciones
sobre los reyes y los derechos feudales altomedievales, y sus precedentes
germdnicos que poco o nada tenfan que decir a la Francia de mediados
del siglo XVIII. ;Por qué?

Una posible explicacién de esta debilidad en la obra de Montesquieu
radica en el disgusto, mal disimulado, que sentia por €l papel que jugd
la Iglesia catélica por su apoyo a la deriva absolutista de la monarquia
en Francia, especialmente tras la derogacién del Edicto de Nantes por el
que se habia establecido la tolerancia religiosa. La intolerancia religiosa,
la omnipresencia del clero con su enorme acumulacién de propiedades,
el fomento de la ociosidad y la decadencia de un espiritu de libertad
se presentaba a sus 0jos como un proceso unitario en el que la Iglesia
catdlica tenfa una gran responsabilidad. Su busqueda de una religién mo-
derada, y quizd distinta, le imposibilité ver que toda refundacién es en si
misma un momento religioso fuerte, y que no puede hacerse al margen
de la tradici6n, pues como él mismo dejé apuntado, “Roma era un navio
mantenido por dos anclas en la tempestad: la religién y las costumbres”
(VII, 13). En esta misma linea de pensamiento, Arendt ha puesto de
relieve cémo, en un sentido profundamente romano, los principios de
Autoridad, Religién y Tradicién constituyen una trinidad indisoluble, de
tal modo que si una decae decaen todas.

Lo que €l hubiera deseado para Francia, la reinstauracién de una mo-
narquia mixta y moderada garante de las libertades civiles y politicas, s6lo
hubiera sido posible con un extraordinario apego a la tradicién. Apego del
que sin embargo él carecié, o al menos no fue lo suficientemente fuerte,
por lo que su obra fue mal entendida en el sentido mecanicista ya visto,
y con olvido de que un verdadero régimen de distincién de poderes s6lo
es posible alli donde existen y se reconocen politicamente la existencia
de una pluralidad de tipos humanos: comunes, notables y singulares.
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La religién secular es una consecuencia de la decadencia de la creen-
cia en lo sobrenatural y lo divino. Poco investigada o sistematizada hasta
ahora como una categoria autébnoma moderna, impregna desde hace
dos siglos la cultura. Es una innovacién muy extendida en la historia de
la humanidad, que progresa sin obsticulos en el desconcertado mundo
occidental. Sin embargo, curiosamente, no parecen abundar estudios es-
pecificos sobre el tema, aunque hay infinidad de alusiones, referencias,
ideas y datos. Histéricamente, se presenta como una anti-religion que
rechaza toda religién, no sélo el cristianismo. Y, sin embargo, se produce
como una religion.

I. LA DESFUNDAMENTACION DE LA CULTURA

Decfa Zubiri que-es la nuestra una época de desfundamentacién. Esto
viene de atrds. En el plano intelectual, con el auge del Estado, el imperio
de los tedlogos habia dejado paso al de los juristas: Silete theologhi in
munere alieno! (jcallaos tedlogos en el 4mbito ajeno!) decia impetriosa-
mente Alberigo Gentili en 1613; etiamsi daremus non esse Deum aut non
curari ab eo negocia humana (concederemos que no existe Dios o no
se preocupa de los asuntos humanos) proponia metodolégicamente en
1625 Hugo Grocio; auctoritas non veritas facit legem (1a autoridad no la
verdad hace la ley), sentencié Hobbes en 1649.

El movimiento de desfundamentacién comenzé con el artificioso
contractualismo hobbesiano, que transformé la teologia en teologia
politica abriendo el paso a la politizacién. Con Hobbes, otro humanista
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que hizo del poder humano el dnico medio de salvacion en este mundo,
el humanismo, agente decisivo de la secularizacién, empezé a crear sus
propios mitos, por ejemplo, los de la Sociedad y el Estado. El contractua-
lismo alcanz6 su forma mds radical con Rousseau. Y como la metafisica
también se habia alejado paulatinamente de la teologia, al final, Kant
desfundamenté la ontologia. A pesar del esfuerzo de Hegel por volver
a fundamentar la metafisica en la teologia, en el vacio que le sigui6 se
instal6 la religion secular. Su primera forma fue probablemente la religion
del ciudadano de Rousseau.

II. LA UNIDAD DE LA RELIGION SECULAR

Es un uso corriente hablar de religiones seculares en plural, general-
ménte refiriéndose a las ideologias o religiones de la politica, sin precisar
el concepto. Sin embargo, a la vista del auge del laicismo radical con la
pretension de ser una especie de religion civil universal basada tal vez en
los derechos humanos, se percibe que lo que hay detris es una religiosidad
secular o profana, una de cuyas posibilidades seria el propio laicismo.

Por otra parte, la religién secular es inconfundible con las religiones
civiles y la religion natural. Es una nueva religién enteramente auténoma,
diferente de cualquier otra, por lo que tiene una unidad. El proceso llama-
do de secularizacion, palabra que en realidad no explica nada, consistiria
fundamentalmente en la configuracién de esta nueva religiéon. Mas no se
trata de una “secularizacién”, sino de una nueva religién intramundana.
Esto hace de aquel proceso algo completamente ajeno al cristianismo,
aunque, naturalmente, haya mezcolanzas, semejanzas, etc., por lo menos
hasta el momento en que la religién secular se hizo mayor de edad.

En todas las religiones nuevas es normal que tomen elementos de las
antiguas o contemporaneas. Y como ellas, la religién secular los acomoda
a su propia fe. La religién secular no es ni una “secularizacién”, pala-
bra que oculta la sustantividad de la religién secular, ni una herejia del
cristianismo u otra religién. Es independiente de cualquier otra religién
aunque prosperase dentro del cristianismo tradicional. Para rastrear sus
origenes y su formacién, es preciso tener en cuenta el contractualismo y
acudir a la tradicién humanista.

Gottfried Kilenzlen, por ejemplo, se refiere a ella en su libro sobre el
hombre nuevo describiéndola como “una fructifera categoria interpretativa
en orden a mostrar la historia del transcurso de la modernidad occidental”?.

1 Der Neue Mensch. Eine Untersuchung zur siikularen Religionsgeschichte der Moderne. Frankfurt
a. M., Suhrkamp, 1997. Introd., p. 12. Utilizada la expresi6n “religién secular” por Paul
Schiitz en 1932, Kitenzlen la considera sinénima de la “religién auténoma” del te6logo Paul
Tillich; de la “suerte de fe religiosa de la escatologfa socialista” (Max Weber); del concepto
“religién politica” de Voegelin; de la “religién de la razén”, la “religién del progreso” y de
la “religién cientificista de la ciencia”. Pp. 12-13,
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Pero se echa de menos una descripcién y si es posible una definicién
concreta de esta categoria como una categoria auténoma. Seguramente
porque no se presenta como una religién concreta, ya que su razén de
ser es precisamente la oposicidn a lo religioso en el sentido tradicional y
su negacion. Sin embargo, puesto que el hombre es-antropolégicamente
un ser religioso, se tratarfa de una religién secular, profana, congruente
a su manera con la religiosidad connatural al ser humano. Cosa distinta
son las posibles discrepancias o diferencias existentes entre las diversas
ateologias? que la exponen, postulan o justifican, segin los casos.

I1I. SOBRE LA ATEOLOGIA DE LA RELIGION SECULAR

Lo cierto es que no existe algo asi como una ateologia “ortodoxa”
bisica, aunque han abundado y abundan las propuestas de una religion
secular concreta sin llamarla asi. Suele citarse a este respecto la religion de
Ia humanidad de Augusto Comte, uno de los mds importantes atedlogos.
Pero, aunque se debiera prestar mis atencién a Comte, es sélo una de
las ateologias que han intentado e intentan formular la religién secular.
Asimismo hay estudios y menciones sobre casos y aspectos histéricos de
esa religion, mas no parece haberse abordado sistematicamente la inves-
tigacién de lo que hace de ella una categorfa auténoma, la religién de la
época contempordnea. La “religién de las masas” de Weber.

En la situacién actual, en el que el auge de esa religién es parejo con el
retroceso de la tradicional, parece razonable buscarla en el denominador
comun del conjunto de doctrinas que se presentan como alternativas en
el mundo occidental tanto al cristianismo como a todas las religiones. En
este sentido es ciertamente una antirreligién. No obstante, el problema
radica en que al ser lo religioso una dimension antropolégica ineludible
es, sin embargo, una religion.

Una de las causas de la ambigtiedad, y quiza de la despreocupacion
por hacer de ella un objeto de estudio particular, es seguramente la
atencién que se presta al laicismo. Pero reducirla al laicismo tiene el
inconveniente de que este concepto restringe su alcance al dmbito oc-
cidental, puesto que sélo aquf ha surgido lo laico como un implicacién
intrinseca del cristianismo. Eso mismo lleva a la creencia en que existen
numerosos puntos de contacto entre esta nueva religion y el cristianis-
mo. Pero el problema es el apuntado de que constituye la negacién de
toda religion, no sélo de la cristiana. Que haya surgido en el dmbito del
cristianismo es otra cuestion. Quizi se deba a que el mismo cristianismo
no es propiamente hablando una religién sino la fe en Cristo como Hijo
de Dios. Ni siquiera se trata de que la religion secular niegue o rechace

2 M. Onfray ha recuperado recientemente el término ateologia, utilizado por Georges Bataille
en 1950, en su Tratado de ateologia. Barcelona, Anagrama, 2006. Bataille, rechazando la
posibilidad de un mas all4, aceptaba la religiosidad como un dato antropolégico.
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s6lo la religién: rechaza la misma posibilidad de la fe y, sin embargo, es
una religién que niega que la fe tenga algin sentido, y atin mis, que sea
una dimensién o propiedad de la naturaleza humana.

Sin embargo, esto mismo es cuestién.de fe y esta fe es el Triebfeder
o resorte de la religion secular. Asi, la religion secular tiene también una
vocacién universalista —igual que el cristianismo o el islam—, y no oculta su
pretension de ser la religién no-religién mundial del futuro, sustituyendo,
aniquilando o absorbiendo las religiones existentes, Quizd sea precisa-
mente su nota m4s caracteristica, desde un punto de vista formal, que a
pesar de rechazar el ser una religién se produce como si lo fuera. De ahi,
probablemente, una de las causas de la furiosa reaccién del islam y de
la aparicion de integrismos y fundamentalismos (dejando aparte ahora el
problema del uso frecuentemente impropio de estos dos términos) tanto
religiosos en el sentido tradicional como laicistas; pues el laicismo radical
entrafla también una actitud religiosa, cuyo background es, justamente,
la religion secular, de la que seria una de sus modalidades.

/

IV. LA DEFINICION DE LA RELIGION SECULAR

Definir la religion secular y concretar en qué consiste, constituye, pues,
una tarea por hacer. No basta decir que es un inmanentismo. También
son inmanentes las religiones arcaicas, que desconocen la Creacién. Lo
especifico de ella es que niega el dualismo vida temporal-vida eterna.
Rechaza la existencia de una vida en ultratumba, creencia comun a todas
las religiones, con independencia de cémo la presenten. La religion secular
es por lo pronto una religién para la temporalidad, para la vida temporal
asentada en el supuesto ~indemostrable y por tanto cuestién de fe— de
que no existe un mas alld. Su escatologia es inmanentista en el sentido
de cismundana, en tanto su referente es el tiempo, el futuro terrenal, no
la eternidad. Las otras religiones creen en la inmortalidad, por lo que se
asientan en la creencia en la existencia de otra vida después de la muerte
fisica, de la que es el hombre el tnico ser plenamente consciente. Las
religiones tradicionales dependen, en tltimo anilisis, de la visién religiosa
de lo suprasensible, _

En contraste, la religién secular, que niega lo suprasensible, le pone
un limite a la vida, puesto que sélo cree en la vida en este mundo, que
trata de asegurar lo mis posible apelando a la politica. Pone la esperanza
en la capacidad de prever y organizar un futuro en el que el hombre
alcanzari su plenitud, quiza la inmortalidad temporal. El sociélogo Karl
O. Hondrich precisa que es la fe en el saber acerca del futuro el meollo
de esta religién3. Su concepcién escatolégica, sélo aparentemente inma-

3 En el capitulo titulado “Der zukunftgliubige Mensch und sein soziale Erbe”. Der Neue Mensch,
Frankfurt a. M., Suhrkamp, 2003. Pp. 179 ss.
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nentista, no sélo trastrueca hasta arrumbar el sentido tradicional de la
religién, sino que trastrueca todo y, por supuesto, también el sentido del
par dialéctico de la religién, la politica, que se absolutiza a medida que
absorbe aquella.

V. SURGIMIENTO DE LA RELIGION SECULAR

Uno de los mejores caminos para captar conceptos como el de religién
secular es la historia. Mas atin en este caso, en el que su configuracién
y surgimiento va unido al proceso llamado de secularizacién, con el que
se confunde.

1. La revolucién francesa serfa histéricamente el punto de inflexién de la
concepcién mundana de la realidad. Abandonando piblicamente el interés
por el mis alla, articul6 la incipiente religién secular, que, en cierto modo,
se asemeja a un calvinismo radicalmente secularizado, politizado, en torno
ala razén vy la fraternidad. De hecho, la revolucién francesa ha sido vista
en muchas ocasiones como un eco de la puritana inglesa de 1640-1649%.
En la guerra civil francesa del siglo anterior habia sido ya el calvinismo el
protagonista principal. Y se puede decir que, al final, triunfé en Francia
al subir al poder Enrique IV, un calvinista convertido al catolicismo para
poder reinar. Se podria afiadir como otro caso destacado, que Federico
el Grande, también de inclinacién calvinista, asentd en Prusia el Estado.
Max Weber vio en el calvinismo la causa del capitalismo. Quiza con mis
razén pudo haberle atribuido la orientacién que tomé el aparato estatal.
Y, después de todo, el “capitalismo” y el Estado van unidos. El calvinismo
podria ser una buena pista para caracterizar la religién seculac®.

En la Gran Revolucién surgié como la dltima expresién madura del
racionalismo, de la fe racionalista en la razén en las nuevas condiciones,
v se consolidd el mito del hombre nuevo, figura central en esta religién
(como en todas)®. Aparecieron inmediatamente, como su forma mis visible,
religiones de la politica, la primera de ellas la nacionalista. Estas religiones
.0 ideologias ocultan precisamerite las lineas maestras de la religién secular,
que es su denominador comin, De ahi la visién de la Ilustracién como
su causa y origen debido principalmente: primero, a la costumbre de
ver en aquella una época antitradicional y anticristiana, porque la propia
revolucién apeld para legitimarse al pensamiento de las luces como su
precedente y promotor; segundo, a que la Ilustracién se proponia mejorar

4 Cfr. M. Walzer, La revolucion de los santos. Estudio sobre los origenes de la politica radical.
Buenos Aires, Katz, 2008. También Voegelin llamé la atencién sobre el radicalismo de los
puritanos ingleses en La nueva clencia de la politica y en otros lugares.

5 Vid. M. Walzer, La revolucion de los santos.

6 Sobre esto los dos libros citados de Kiienzlen y Hondrich y D. Negro, I mito del bombre
nuevo (en prensa).
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la civilizacién europea mediante las luces, el uso razonable de la razén.
Esto desorienta sobre la peculiaridad de la nueva religién.

2. El primer tépico, relacionado con el predominio del historicismo,
aferrado a las continuidades, ha perdido ya gran parte de su credibilidad.
La revolucién surgid sibitamente, sin que nadie pensara en ella ni la pre-
parase. El resultado fue una ruptura total con el pasado: impuso el afio
1789 como el primer afio de una nueva era, de una nueva civilizacion.
Y, por cierto, la Ilustracién era el pasado inmediato.

El segundo t6pico parece sostenerse mejor. La Ilustracién creia,
efectivamente, que, mediante la razén, aplicada teniendo en cuenta las
ensefianzas de la ciencia, podria impulsarse el proceso civilizador y me-
jorar las condiciones de la vida. Pero ni sus proyectos eran desmesurados
ni su critica pasaba en conjunto de una suerte de exorcizacién de lo que
consideraba supersticiones. Lo que tomé la revolucién de la Tlustracién
consistié en exaltar las exiguas excepciones radicales presentes en aquella
como en cualquier momento histérico.

La Tlustracién creia en la razén, exageradamente en op1n1on de Hume,
un ilustrado que daba gran importancia a las pasiones, y lo que sugirié
vigorosamente, el tema no era nuevo, fue la idea de la perfectibilidad del
hombre’. A diferencia de la revolucién no hizo de la razén una diosa ni
de la perfectibilidad del hombre una categoria sine qua non. Simplemente
esperaba que con el progreso de la civilizacién -palabra que aparecio
a mediados del siglo XVIII-, el ser humano devendria mis razonable y
se dulcificarfan las costumbres. La Ilustracién realizaba a su manera el
programa cristiano de la desmitificacién. Utilizaba la razén contra el mito,
propio del pasado supersticioso, aunque se excediera en ocasiones al
considerar como supersticiones creencias religiosas o al exaltar la “religion
natural”. Por otra parte, en la Ilustracién hay muchas tendencias, y, a la
verdad, la misma idea de la Ilustracién como una época es un tépico
discutible®.

3. En contraste, la Gran Revolucién, coherente con el espiritu construc-
tivista y artificialista del contractualismo y el puritanismo de los calvinistas
ingleses —los primeros revolucionarios en el sentido moderno de querer
trastrocar la sociedad para sustituirla por otra nueva—, procedié a aban-
donar definitivamente la tradicién de la naturaleza y la razén, imperante
en Europa desde su origen, por la de la voluntad y el artificio.

Su milenarismo, en si mismo una expresion de energia vital y optimismo,
se propuso comenzar una era nueva y definitiva: la de la redencién final

7 Vid. J. Passmore, The Perfectibility of Man. Indianapolis, Liberty Fund, 2000.
8 Cfr.]. Schmidt, Aufkldrung und Gegenaufklirung in der europdischen Literatur, Philosophie
und Politik von der Antike bis zur Gegenwart. Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,

1989.
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de la Humanidad utilizando la violencia como punto de partida. Violencia
que llegaba al punto de querer transformar la naturaleza humana. Con
ese fin, con la conciencia de comenzar una nuéva €poca y dar paso a un
mundo nuevo, la revolucion abolié el calendario —el tiempo pasado- e
implanté el del tiempo nuevo de la redencién de la naturaleza humana.
Una actriz simbolizé la razén abstracta en Notre-Dame v las iglesias fueron
transformadas en templos de la Razén. Se decretd que el pueblo de Paris,
que fue el protagonista de la revolucién, no Francia, “no reconocia otro
culto que el de la Verdad vy el de la Raz6n™. La revolucién, al endiosar la
razén haciendo de ella un deus ex machina, la destrozé empero como
idea creencia o presupuesto, sustituyéndola en este papel el sentimiento.
Se instauré la religién secular encubierta como moralismo. Billaud-Varenne
presentd un programa al Comité de salud piblica: “Tomad al hombre
desde su nacimiento para conducirle a la virtud”.

En la prictica, la revolucién tomo, pues, arbitrariamente, de la Tlustraciéon
lo que le parecié oportuno. Asi, el abate Saint-Pierre, con fama de loco
y aburrido, del que decia Voltaire que no cabia esperar mas que tonte-
rfas, pudo ser uno de los inspiradores del culto a la razén. La doctrina
fundamental del abate, que estaba convencido de la omnipotencia del
gobierno, era su creencia en “el crecimiento perpetuo e ilimitado de la
razén humana universal”, lo que haria de la tierra un paraiso. Esta doctri-
na llegd a ser la concepcién dominante de la nueva era, comentaba Chr.
Dawson!?. A los jacobinos, que la adoptaron, les llamaba Burke, partidario
de la revolucién en sus comienzos, “tedricos furiosos”.

4. Los revolucionarios, movidos por su fe en la perfectibilidad de la
raza humana mediante el conocimiento y el poder, se propusieron romin-
ticamente, aun mas que instaurar un régimen politico nuevo, refundar la
historia: rehacer la vida del hombre en la tierra. Al invertir asi la relacién
entre el gobierno y la nacién, quebré el sistema de vigencias, de ideas
creencia, que configuraba el éthos francés, l'esprit général de la nation,
y al difundirse, el del éthos europeo. Al exaltar lo nuevo, lo innovador
sobre lo viejo, sobre la tradicién, la revolucién elevé el odio y el resen-
timiento a categorias politicas. “Convertiremos Francia en un cementerio
si no podemos regenerarla a nuestro modo”, prometié Carrier después
de ahogar a 10.000 inocentes en el Loira. Mds de siglo y medio después
dirfa piadosamente Jean-Paul Sartre, imbuido del mismo espiritu: en su

9 G, Ferrero, Les deux révolutions frangaises. Paris, La Baconniére, 1951. II, 1, pp. 151-152.
~ Una excelente sintesis en J. Sévillia, Historicamente incorrecto. Para acabar con el pasado
#inico. Madrid, Ciudadela, 2006. 8.
1 Historia de la cultura cristiana, México, Fondo de Cultura, 1997. XVIII, p. 454.
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prélogo a Los condenados de la tierra de Franz Fanon, “en los primeros
momentos de la rebelién, hay que matar”!l.

Tocquevillle mostré que la revolucién no cambié sustancialmente las
estructuras del Antiguo Régimen. En realidad, la hicieron posible, observé
luego Jouvenel. Lo que periclit6 fue la vieja jerarquia de los 6rdenes -la
vieja Europa, decifa Metternich~, fuente de racionalidad social, aumen-
tando la centralizacién del poder. El orden estatal como forma concreta
del orden politico se impuso sin rival en la conciencia general como la
suprema forma de orden indispensable y necesaria en medio del caos,
convirti€éndose la razén de Estado en el orden publico. La revolucién
monopolizé la esfera laica y la religiosa en nombre de la moral para
hacer virtuosos a los hombres.

Lo decisivo fue que el orden politico pasé a ocupar el primer lugar en
la jerarquia de los 6rdenes, quedando el religioso a extinguir, creindose
una ancha y profunda sima espiritual entre lo anterior y lo posterior que
escindié el éthos europeo y con él la vision del hombre, que, considerado
autosuficiente, se centré desde ahora en la vida en este mundo.

5. Toda religién da origen a un modo de pensamiento. En las religiones
arcaicas, el modo de pensamiento pagano al que es consustancial el mito;
en el cristianismo, el desmitificador modo de pensamiento eclesidstico.
Pero el orden estatal, una forma secular de orden, genera su propio modo
de pensamiento rivalizando con el modo de pensamiento eclesidstico. El
modo de pensamiento estatal es la primera manifestacién de la religién
secular, cuyas esperanzas y anhelos dependen a la postre de la accién
del Estado, siendo este modo de pensamiento el origen del modo de
pensamiento ideolégico con sus utopias-mitos. La religién secular se ve
compelida por sus promesas escatolégicas a sacralizar la politica —el Poder
politico—, en la medida en que son capaces de suscitar una fe. De ahi la
politizacién, consistente, decia Julien Freund en someter a la direccién de
lo politico dominios cuya naturaleza y finalidad no son politicos.

Freund intuyé el problema de la religién secular, pero le faltaba esta
categorfa, en la que se unifican la secularizacién y la politizacién si es
que no son la misma cosa'2. Por una parte, “lo que ha favorecido la secu-
larizacion es la oposicién de la Iglesia a confundir la salvacién religiosa
y la salvacién politica”. Por otra, escribe un poco antes, “asistimos a un

11 Sartre, para quien el resentimiento y el odio —el odio a la civilizacién europea— eran cate-
gorias politicas de primer orden, proseguia al prologar el libro de Fanon Los condenados
de la tierra: “matar a un europeo es matar dos pdjaros de un tiro, suprimir a la vez a un
opresor y a un oprimido: quedan un hombre muerto y un hombre libre; el superviviente,
por primera vez, siente un suelo nacfonal bajo la planta de los pies”. México, Fondo de
Cultura, 1983, p. 20.

12 Decia Koselleck, que la secularizacién “se ha convertido hoy en un eslogan amplio y difuso,
sobre cuyo uso apenas es posible alcanzar un acuerdo”. Aceleracion, prognosis y seculari-
zacién. Valencia, Pre-textos, 2003.1, p. 41.
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movimiento inverso al de la secularizacion, al ensayar la politica asumir
los servicios y las misiones que estaban reservadas de manera especifica
a la religién”. Asi, la politica deviene teolégica —en rigor ateolégica— y
“lo mis curioso es que el mundo eclesidstico aprueba, cada vez mds esta
orientacién, que, pronosticaba Freund, no puede tener otra consecuencia
que la de desorientar la fe”!3, Freund tenia razén: el mundo eclesidstico
no es ajeno al auge de la religién secular; por lo menos en la medida
en que ha abandonado su propio modo de pensamiento cediendo ante
el ideolégico.

En resumen, la politica se sobrepuso a la religion, a la que empez6 a
absorber, y los sentimientos y las emociones religiosas se transformaron
en sentimientos y emociones politicas: comenzd la politizacién. La nueva
fe secular y la cristiana, la nueva religion y la antigua, la politizacién y la
religién estaban frente a frente.

6. La politica mira al presente, a la vida presente, dejando que la religién
se ocupe de la eternidad, de la vida eterna, lo que, por cierto, observd
Tocqueville, contribuye a dinamizar la vida presente al acostumbrar al
hombre a mirar més alld del aquende. De ahi la claridad conceptual de
la distincién europea entre la politica y la religién, entre lo temporal y lo
espiritual, entre “los dos poderes”, que ha dinamizado esta civilizacién.
En contraste, la religidén secular, al sustituir la realidad de la eternidad por
la de un tiempo imaginado, suscita una politica futurista cuyo objeto no
es el presente sino el porvenir. Politica de poder cuyo objeto es dominar
la historia. Pues, controlada, alterada o eliminada la naturaleza humana
tal como es hasta ahora con sus deseos y pasiones, la humanidad viviria
en un presente de paz y felicidad. El Romanticismo, en el que devino
un tépico el progreso, dividido entre los que miraban ucrénicamente al
pasado medieval y los que miraban utépicamente al futuro, no sélo siguié
abundantemente esta ltima tendencia sino que la intensificé.

El futurismo, con su pretensién de conquistar la historia, tenia antece-
dentes. El primero, la gran inversién moderna del sentido de la historia
v consiguientemente de la realidad, puede resumirse en el cambio en
la orientacién del mito cldsico de la Edad de Oro al combinarse con la
nueva conciencia histérica y la creencia en el progreso. En su forma an-
tigua, ese mito situaba la época de plenitud en el pasado, cercano a los
dioses. Luego, las cosas iban degenerando y perdiendo realidad hasta el
presente. Ahora la época de plenitud, la auténtica realidad, serd la del
futuro. Las culturas y civilizaciones histéricas situaban su Edad de Oro en
su momento fundacional ligado a la divinidad. La modernidad postrrevo-
lucionaria sitia la plenitud de la cultura y la civilizacién, la Edad Aurea, en
un indefinido tiempo futuro en el que el hombre se realizard plenamente

13 J. Freund, Politique et impolitique. Paris, Sirey, 1987. Espec. Intr. y 19. Pp. 268 y 267.
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al haber devenido todos los hombres unos seres enteramente nuevos. En
el momento presente, poco importa que, con esa inversion, el hombre
haya perdido precisamente el sentido de la realidad como denunciaban
aterrados algunos filésofos. Lo real es precisamente esa pérdida y que la
fe secular espera el advenimiento de una nueva realidad compuesta por
hombres nuevos. Tal es la esencia del pensamiento progresista.

7. La religién secular descansa inevitablemente en el nihilismo; es la
religion del nihilismo por lo que el origen de su utopismo debiera bus-
carse en el humanismo.

Al quedarse la revolucién francesa sin un suelo en el que apoyarse
por su rechazo radical del pasado, afloré el nihilismo en el vacio de la
revolucion coherente con el que dejé en el plano del pensamiento la
filosofia kantiana al liquidar la tradicién metafisica. Entonces, los mitos
antiguos, caros al humanismo, empezaron a referirse a un mds alld pura-
mente temporal independiente de lo divino'4. Lo divino dej6 de estar en
el origen, reformuldndose los antiguos mitos o apareciendo otros nuevos
de orientacion futurista como elementos formales y dogmas de esa religién
secular, que se present6 en Europa y, luego en todo el mundo occidental,
como alternativa a la desmitificadora religién cristiana, que, en puridad,
ni siquiera es una religién, concepto inventado por los humanistas del
Renacimiento!®, Entre esos mitos, los mds decisivos de la nueva escatolo-
gia son el del hombre nuevo y la Edad de Oro invertida, consistiendo su
funcién en cimentar las utopias. Georges Sorel capté muy bien la nueva
funcién revolucionaria del mito en contraste con su conservadorismo
anterior, autorizando la creacién de mitos.

Las religiones politicas que han dominado el siglo XX han intenta-
do violentamente la conquista de la historia. La conquista del futuro se
persigue ahora por medios mas suaves, “cientificos”, pacificos en la su-
perficie, sustentados en la religién secular. Aquellas atacaban sobre todo
los cuerpos. Las nuevas religiones o ateologias politicas derivadas de la
fe secular son mas sutiles: atacan directamente a la inteligencia y, al cegar
a la inteligencia, al alma y al espiritu. “Los nuevos totalitarios, que apelan
a la persuasién y a la manipulacién, son aparentemente mds eficaces que
los antiguos, que utilizaban la fuerza”?6,

M Tnicialmente, la nueva mitologia no descartaba lo divino. Mas, en conjunto, escribia por
ejemplo Diez del Corral: “en las interpretaciones contemporaneas del mito prometeico falta
por completo esa nocién de una justicia sobrehumana. La rebeldia titdnica ha de concluir,
de manera unilateral, en la instauracién de un orden puramente humano, sin participacién
de instancias divinas”. La funcién del mito cldsico en la literatura contempordnea. Madrid,
Gredos, 1957. VII, p. 290.

15 Vid. W. Cavanaugh, Imaginacion teo-politica. Granada, Nuevo Inicio, 2007.

16 R. Huntford, The New Totalitarians. Nueva York, Allen Line, 1972. In fine.
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VI. LA WELTANSCHAUUNG HUMANISTA

La manipulacién de la cultura también da pistas sobre la religion
secular. La cultura es lo natural en el hombre como hombre, su modo
de vida. Comenz6 con el culto religioso. La religion es el origen de la
cultura (de collare), el culto, el cultivo de la Tierra, y en este sentido, se
ha dicho muchas veces, la clave de la historia. “La humanidad es hija de
lo religioso”, afirma René Girard frente a la mentalidad ganada por la fe
secular!’,

La aspiracién a crear una nueva cultura y una nueva civilizacién ex-
clusivamente humanas o mundanas venia gestindose en el seno de la
tradicién humanista acogida y promovida por la Iglesia como paideia, un
elemento fundamental de su pedagogia, separandola de sus supuestos
inmanentistas. El humanismo, en si mismo antisobrenatural, fue ganando
autonomia en la cultura determinada por la fe cristiana. Y algunas mi-
norfas, en parte a la sombra del auge del poder temporal, empezaron a
abandonar la religion tradicional por el humanismo, que paulatinamente
tendié al autocentrismo y a negar la trascendencia.

La trascendencia presupone una realidad perenne mis alld del es-
pacio y el tiempo. Su negacién limita la existencia humana al espacio
y al tiempo. Y la religiéon secular empezé a fraguarse cuando un nuevo
humanismo, confirmada por el éxito de la ciencia y la técnica su fe en
el poder del conocimiento, postuld la libertad indefinida e infinita como
atributo de hombre.

Ahora bien, después del cristianismo resulta imposible el advenimien-
to de una nueva religién en el sentido tradicional. Y el humanismo se
configurdé como una Weltanschauung o concepcién del mundo con sus
correspondientes imdgenes de la realidad, alimentadas por el historicismo
y las ciencias sociales!®. Para ella, el inico contenido legitimo de la fe es
el que da el conocimiento. Esta Weltanschauung fue la aportacién del
humanismo a la religién secular.

Lothar Bossle se pregunta si el humanismo europeo, cuya herencia
reclama el laicismo, no serd una utopia'®. Peter Soloterdijk seguramente
dirfa que si?°. El humanismo serfa el padre de las utopias de Occidente
que emanan de la religién secular como una caja de Pandora unién-

17 Los origenes de la cultura. Conversaciones con P. Antonello y J. C. de Castro Rocha. Madrid,
Trotta, 2006. 2, p. 68.

8 vid. F. H. Tenbruck, Die unbewdltigten Sozialwissenschaften oder Die Abschaffung des
Menschen. Viena/Colonia, Styria, 1984. 2. H.de Lubac presentaba a nueva religién sin nom-
brarla asi en El drama del bumanismo ateo (Madrid, Encuentro, 1990), como un ateismo
positivo, orgdnico y constructivo, cualitativamente distinto del atefsmo vulgar, corriente en
todas las épocas, y del atefsmo meramente critico.

19 Zur Soziologie utopischen Denkens in Europa. Von Thomas Morus zw Ernst Bloch. Paderborn,
Bonifatius, 1993.

0 Cfr. Normas para el parque bumano. Una respuesta a la Carta sobre el humanismo de
Heidegger. Madrid, Siruela, 2006,
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dose a las ideologias, cuya madre es la idea, también la humanista, de

emancipacion.
VII. EL CULTURALISMO:

A este giro del humanismo, que en tanto paideia se limitaba a ver en
el hombre un ser natural, contribuyé el racionalismo, en parte modulado
por €l. El pensamiento moderno, observa Terry Eagleton, “se irrita con lo
natural”: abandona lo natural y pone en su lugar la cultura (culturalismo),
como si esta no fuese un producto de la naturaleza humana?!. La cultura
de la religioén secular, en tanto racionalista, constructivista o artificialista,
cientificista, desarraigada de lo natural, la Tierra, es culturalista. No obs-
tante, no puede evitar lo natural aunque sea negativamente?? y, alentada
por las innumerables ‘posibilidades que le ofrecen el éxito de la ciencia
y de la técnica, prospera transitoriamente en el 4mbito de la religién tra-
dicional con la pretension de crear dialécticamente esa nueva civilizacién
alternativa centrada exclusivamente en la vida en este mundo.

Efectivamente, la fe secular se asienta, por una parte, enla negacion sin
pruebas de la existencia de vida mds alld de la muerte, o por lo menos,
se despreocupa de su posibilidad; por otra, asentindose en la tendencia
cuantitativa de la cultura??, en la soberania de la voluntad, niega el alma
y afirma el cuerpo, cuyo producto seria el espiritu. Dada su expansién,
denota la posibilidad de un giro radical en la civilizacién europea en la
que se ha originado y de la occidental en general. Para conseguirlo es
indispensable alterar la naturaleza humana creando un hombre nuevo.

La religion secular se funda conceptualmente en una fe surgida de la
combinacién de la tradicién humanista, el racionalismo, el artificialismo
procedente del contractualismo —el constructivismo—, el culturalismo, la
ciencia y la técnica, el ambientalismo y la politizacion.

VIII. UNA TIERRA SIN CIELO

La religién secular trata de explicar el mundo mediante la certeza ra-
cional. Para ella, sélo es real lo que es racional. Sin embargo, afirma René
Girard, lo real es lo religioso, pues es la realidad lo que suscita la fe, fe
en la realidad de realidades dirfa Zubiri. De ahi que rivalice en Europa

21 vid. Las ilusiones del posmodernismo. Barcelona, Paid6s, 2004. 4.

22 “No somos criaturas ‘culturales’ mds que ‘naturales’ sino seres culturales en virtud de nuestra
naturaleza”, escribe Eagleton en su critica del posmodernismo. Las ilusiones del posmoder-
nismo, p. 114.

25 Sobre este tema, todavia R. Guénon, El reino de la cantidad y los signos de los tiempos. Madrid,
Ayuso, 1976. “Dado el desorden general, la mentalidad contemporinea estd construida de
tal forma, escribia Guénon, que acepta de buen grado las més extrafias contradicciones”.
XVIII, p. 128. Las contradicciones se deben a la destruccién del sentido comin por la religién
secular. El sentido comin se asienta en la visién natural del orden de las cosas.
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con la fe cristiana, lo que da a la época desde la revolucién francesa un
estilo maniqueo. Las “dos civilizaciones” de que hablaba Donoso Cortés.
En su transcurso ha prosperado tanto esa nueva religiosidad, que existe
ya una amplia literatura en la que se explica y justifica la muerte de la
fe trascendente, cuya posibilidad se niega. Renuncia a la eternidad pos-
tulando “una nueva tierra” sin un “nuevo cielo” o, mis bien, fundiendo
el cielo y la tierra.

El objeto del pensamiento es la verdad de la realidad. Pero el cono-
cimiento se ha separado peligrosamente del pensamiento y, como diria
Coleridge, tnicamente lo visible es digno de fe. De la fe secular. Es como
si el hombre contemporineo se hubiese vuelto impermeable a lo que no
perciben sus sentidos.

Esta religion aspira a sustituir a la religién como relacién religativa
con la divinidad. Aparentemente diviniza el conocimiento, pero lo que
en realidad diviniza y lo que religa es el poder. Pues su fe descansa en
el poder del conocimiento.

Muchos atedlogos estin convencidos de que una sociedad no puede
existir sin religion, Comte, el mis conocido a este respecto, propuso en
Francia, una religiéon cientifica; Thomas Huxley combiné en Inglaterra
la religién vy la ciencia; el alemin Haeckel llamé a esta combinacién la
“religibn monista”, etc. Los ejemplos de ateologias seculares podrian mul-
tiplicarse. Lo peculiar es que el puente que quieren crear entre el cuerpo
y el espiritu es lo cuantificable conforme al caricter de la cultura cultura-
lista de la religién secular. En dltimo anélisis, la pretension de esta tltima
consiste, explicitamente en muchos casos, en conseguir la inmortalidad.
Entonces se habria entrado en el 4mbito de lo trans-o post-humano. La
religién secular serfa la religién de lo transhumano, tema sobre el que
ya se debate?4,

24 Vid. A. Robitaille, Le nouveau homme nouveaw. Voyage dans les utopies de la postbumanité.
" Québec, Boréal, 2007, El autor ofrece una sintesis de las actitudes recientes en torno a la
idea de una transhumanidad.
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1. PRESENTACION

Con mucho gusto ofrezco estas modestas reflexiones a mi querido
amigo y colega el profesor Paul-Ludwig Weinacht, cultivador de una ciencia
politica que no es s6lo dogmatica, sino también problemdtica, y que de
resultas acoge la perspectiva histérica e institucional. Conocedor consu-
mado del pensamiento de Montesquieul, me ha parecido oportuno reunir
varias cuestiones relativas al concepto y evolucién de la democracia.

II. ;HA EXISTIDO LA DEMOCRACIA?

Porque hay muchas democracias. En los aflos sesenta del ya pasado
siglo se presentd en Suecia una tesis doctoral sobre las definiciones de
democracia, reuniendo mds de tres centenares?. Pero ya puede entenderse
que se trataba de un esfuerzo en buena medida absurdo. Pues probable-
mente habrd muchas mais. ;Y por qué recoger esas v no otras?

Si buscamos un hilo conductor para introducirnos en ese piélago podria-
mos quizi acudir, en primer lugar, a una distincién entre “dos democracias”
que se remonta a mis primeras lecturas en francés: una democracia clasica
y otra democracia moderna3. La primera, propia de la Antigiiedad y de
los siglos medios, forma de gobierno justa entre otras, en los términos

1 Véase, por ejemplo, el libro por él coordinado en ocasién conmemorativa: Montesquieu. -
250 Jabre “Geist der Gesetze”, Baden-Baden, 1999.

2 Cfr. Eugenio Vegas Latapie, Consideraciones sobre la democracia, Madrid, 1965, p. 22.

3 Jean Madiran, Les deux démocraties, Paris, 1977.
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que inmediatamente vamos a precisar. La segunda, caracteristica de la
modernidad (entendida no tanto en sentido cronolégico como axiol6gico),
pretendida tnica forma justa y acorde con la civilizacién.

Esto es, la democracia no evoca tan sélo en el debate politico v fi-
loséfico contemporineo la cuestién de la forma del gobierno, sino que
implica también la del fundamento del gobierno?.

En efecto, si se examina la aproximacién clésica (esto es, premoder-
na) a la democracia, se descubre que concierne en primer lugar y sobre
todo a una variante en la organizacién de los poderes, dejando a salvo
las finalidades de la vida politica. La democracia implicaria en primer
término la participacién del pueblo en el gobierno, en un gobierno que
sin embargo no tiene su origen en el mismo pueblo, sino en la naturaleza
humana y en la necesidad del mando politico como instrumento de la
disciplina social y, en definitiva, participacion del orden>.

Sin embargo, ya desde el inicio, el recelo con que algunos de los ma-
yores filésofos clasicos de la politica contemplan la democracia, parece
abrir un camino que sélo mas adelante (y ya en otro contexto de civili-
zacién o —-mejor- de “disociedad”)® podra verse dénde concluye. El caso
de Platén es, a este respecto, significativo. Pero, bien mirado, no lo es
menos el de Aristételes o el de Santo Tomis. Recuérdese a este respecto
como si Herodoto clasificaba las formas de gobierno a partir de un dato
organizatorio (el nimero de los que mandan), después de Jenofonte’ se
va a cruzar con otra variante funcional (pero en el fondo sustancial), cual
es —segun los casos- el ejercicio del gobierno segiin las leyes de la ciudad
o en miras del bien comtn®. Pues bien, Platén, que admitfa Ia distincion
entre monarquia y tirania y entre aristocracia y oligarquia, sélo concebia
una democracia, necesariamente situada entre las formas corrompidas®.
Sera Aristételes, como es sabido, aunque sus clasificaciones sean varias y
no coincidentes (pues no le importa tanto el “sistema” como responder a
los problemas que pone la experiencia), quien introducira la modalidad del
gobierno popular bueno, aunque siga reservando el término democracia
para el impuro®®. Finalmente, Santo Tomas, integrando la explicacién aris-
totélica, conduce en realidad el buen régimen popular (politeia) hacia el
“régimen mixto”!!. Con lo que escapa de la sola democracia para integrar

4 Esta tematizado en los libros de Danilo Castellano, La razionalita della politica, Napoles,
1993; Lordine della politica, Napoles, 1997; La verita della politica, Napoles, 2002.

5 Marino Gentile, I/ filosofo di fronte allo Stato moderno, Napoles, 1964; Giovanni Ambrosetti,
Lessenza dello Stato, Brescia, 1973.

6 Marcel de Corte, De la dissocieté, Paris, 2002. El texto trae su origen de una conferencia pro-
nunciada por su autor en Roma el afio 1974, luego publicada en francés, italiano y espafiol
casi simultineamente.

7 Jenofonte, Memorabilia, TV, 6.

8  philippe Bénéron, Les régimes politigues, Paris, 1996, pp. 12 y ss.

9 Platén, El Politico, 292; y también La Repuiblica, VIII.

0 Aristételes, Politica, 111, 5 y ss.

11 Santo Tomis de Aquino, Summa theologiae, I-11, 105, 1.
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el elemento popular en un régimen mas complejo, caracterizado por la
unidad de mando (que asegura la persona del rey) y por la seleccién de
quienes le circundan (pues monarquia no es sinénima de mando de una
sola persona), ademds de por la participacién popular!2.

Nada de lo anterior guarda relacién con la democracia moderna, ca-
racterizada por considerar que la fuente del poder es la voluntad de cada
individuo, de ciertos grupos o del pueblo, y concebida tantas veces en
términos “religiosos”’3. Aspecto que tiende a escapar a la consideracién
de quienes subrayan la continuidad de la democracia desde sus origenes
griegos hasta nuestros dias, esquivando el hecho epocal de la Revolucién
con sus antecedentes y consecuencias, a través de un lenguaje que se alza
como solo vinculo fantasmal entre dos mundos extrafios entre sf4.

Por lo tanto, si una nocién tan equivoca no concluye sino en el ver-
balismo, cabe afirmar que la democracia no ha existido,

1I1. (EXISTE LA DEMOCRACIA?

De lo dicho se deduce también que hoy no existe la democracia que
hemos llamado clasica. Afectar lo contrario es engaiiarse o, peor, mentir.
Sélo existiria, pues, la moderna. Pero ésta tuvo sus padres fundadores,
Montesquieu y Rousseau entre ellos. Que no se reconocerian en la de-
mocracia “real” de las modernas “partitocracias”. Estas, si nos atenemos a
sus textos, serfan rechazadas como oligarquias que dirimen cual de entre
ellas obtendri el poder y el gobierno por medio de un sufragio movido
por la propaganda a coste de grandes sumas de dinero®.

En efecto, para el ginebrino, el problema fundamental que soluciona
el contrato social consiste en hallar una forma de asociacién por la cual
“cada uno, uniéndose a todos, no obedezca sino a si mismo y quede,
por lo tanto, en la misma libertad que antes”. Sus clausulas, cuando estin
bien comprendidas, se reducen a una sola: “La alienacién o enajenacion
total de cada asociado, con todos sus derechos, a toda la comunidad”.
Porque, “ddndose cada uno todo entero, la condicién es igual para todos;
ninguno tiene interés en hacérsela onerosa a los demas”. Y “como cada
uno se da a todos, no se da a nadie; y no habiendo asociado que no
adquiera sobre él el mismo derecho que ha cedido sobre si, se gana el

12 Marcel Demongeot, Le meilleur régime politique selon Saint Thomas, Paris, 1929; James
Blythe, ideal Government and the Mixed Constitucton in the Middle Ages, Princeton, 1992.

13 Es una de las grandes lecciones de la obra de Charles Maurras. Véase, singularmente,
La démocratie religieuse, Paris, 1921. Georges Burdeau, desde otra orilla, explicaba en
La démocratie, Paris, 1956, pag. 9, que “la democracia es hoy una filosofia, una manera de
vivir, una religién v, casi accesoriamente, una forma de gobierno”.

4 Juan Antonio Widow, “La revolucién en el lenguaje politico”, Verbo (Madrid) n°® 177 (1979),
p. 774.

15 Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, “:Existen democracias hoy segtin los criterios cldsicos?”, Razon
espaiiola (Madrid) n° 25 (1987), pp. 151 y ss.; Id., “/Democracias no partitocriticas?”, Razon
espafiola (Madrid) n° 54 (1992), pp. 27 v ss.
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equivalente de todo lo que se ha perdido, y mayor fuerza para conservar
lo que se tiene”16, .

Sobre lo anterior, y en una auténtica cuadratura del circulo, concluye
en el poder soberano: “Estando el soberano compuesto por los particu-
lares (...) no puede tener éste interés alguno contrario al de ellos, y por
consiguiente el poder soberano no precisa de garantia con sus stibditos,
porque es imposible que el cuerpo quiera perjudicar a ninguno en parti-
cular”. En cambio ese poder debe velar para que no resulte vano el pacto,
para lo cual “cualquiera que rehusara obedecer a la voluntad general seri
obligado a ello por el cuerpo entero; lo que no significa otra cosa que
se le obligara a ser libre”17,

Fuera del primitivo contrato —que se presupone undnime- “la voz del
mayor ndmero obliga siempre a todas las demis” y “el ciudadano consien-
te*todas las leyes, aun aquellas que se aprobaron contra su voluntad”18,
Porque hay que distinguir entre la voluntad general y la voluntad de
todos: “La voluntad general es siempre recta; pero de ello no se sigue,
en cambio, que las deliberaciones del pueblo tengan siempre la misma
rectitud (...). Hay a menudo gran diferencia entre la voluntad de todos
y la voluntad general; ésta no concierne sino al interés comin; la otra al
interés privado y no es sino la suma de las voluntades particulares; pero
quitad a esas mismas voluntades los m4s v los menos que se destruyen en
si y queda por suma de las diferencias la voluntad general”. Sélo cuando
surgen pandillas o asociaciones parciales a expensas de la mayor, “la vo-
luntad de cada una de estas asociaciones llega a ser general en relacién
a sus miembros y particular con relacién al Estado”,

Cuando una de estas asociaciones llega a adquirir predominio sobre
las demds, entonces se disuelve la voluntad general y prevalece el dic-
tamen particular; entonces la voluntad general deja de coincidir con la
voluntad de todos; entonces el lazo social se rompe. De aqui no deriva,
sin embargo, que la voluntad general sea anulada o corrompida: “No,
ésta es siempre constante, inalterable y pura; pero se halla subordinada
a otras que se le imponen”?,

He ahi la aporia rousseauniana, pero podria extenderse a Montesquieu,
y que hace que se pueda hablar de “democracia imposible”. De un lado,
para Montesquieu, una auténtica democracia no puede concebirse sin
la conjuncion de los siguientes requisitos: virtud, moderacién en los
espiritus, territorio pequerfio, sin grandes fortunas, y ciudadanos que no
sacrifiquen el bien comtin a cualquier otra consideracién?!. Por su parte,

16 Jean-Jacques Rousseau, Du contrat social, libro 1, capitulo VI.

17 Id., op. cit..., libro 1, capitulo VII.

18 H’., op. cit..., libro I, capitulo I

19 1d., op. cit..., libro 11, capitulo III.

0 1d., op. cit..., libro IV, capitulo 1.

2l Cfr. Montesquieu, De ['Esprit des lois, IV, V, 2 y ss.; 111, 11, 7 y 8; VIII, XVI, 1 y 2. Cfr. Juan
Vallet de Goytisolo, Montesquieu: leyes, goblernos, poderes, Madrid, 1986, pp. 295-319.

~

200




AYUSO: LA DEMOCRACIA, VISTA DE COSTADQ

escribe Rousseau, “tomando esta palabra [democracia] en su m4s estricta
significacién, no ha existido jamds ni existird nunca, pues va contra la
orden natural de las cosas que el nimero mayor gobierne y el menor
sea gobernado”. Ademids, no puede concebirse que el pueblo se halle
constantemente reunido en asamblea, por lo que este gobierno, para
su viabilidad, requiere “un Estado muy pequefio, en que el pueblo se
retina ficilmente y en que cada ciudadano conozca del mismo modo a
los demds”; “una gran sencillez de costumbres”; “mucha igualdad en las
clases y en las fortunas, sin lo cual la igualdad no podtia subsistir mucho
tiempo en los derechos y en la autoridad; y poco lujo o ninguno, “pues
el lujo corrompe a la vez al rico y al pobre, a uno por la posesion, al otro
por la codicia, y vende la patria a la molicie”. “Si hubiera un pueblo de
Dios se gobernaria por la democracia. Un gobierno tan perfecto no es
propio de hombres”?2. Pero también rechaza la denominada democracia
representativa: “La soberania no puede ser representada, por la misma
razén de que no puede ser alienada; consiste esencialmente en la vo-
luntad general, y la voluntad general no se representa para nada; es la
misma o es otra; no tiene término medio. Los diputados del pueblo no
son ni pueden ser sus representantes, no son sino sus comisarios; nada
pueden concluir definitivamente. Toda ley que el pueblo en persona no
ha ratificado es nula; no es una ley. El pueblo inglés piensa ser libre y se
equivoca mucho; no lo es sino durante la eleccién de los miembros del
parlamento: tan pronto son elegidos, es esclavo, no es nada. El uso que
hace de su libertad en los breves momentos en que la tiene le hace muy
merecedor de perderla. La idea de representacion es moderna; nos viene
del gobierno feudal, de ese inicuo y absurdo gobierno en el cual la especie
humana fue degradada, y el nombre del hombre se deshonr6”?.

En efecto, el sistema adoptado por las democracias occidentales no es
menos oligirquico que el plebiscitario o de partido tinico. Michels, Mosca
o Pareto lo explicaron con claridad al hilo de desarrollar la “ley del hierro
de las oligarqufas”?4. Hoy nadie lo discute, aunque se dice con frecuencia
en voz baja. Mas cerca de nuestros dias Marcel de Corte ha comentado
asi en términos casi brutales las tendencias ocultas que alientan bajo los
democriticos, al escribir: “Bajo un rousseaunismo de derecho que traduce
los grandes vocablos de libertad, igualdad y fraternidad, se disimula en
politica un maquiavelismo de hecho que utiliza su influencia hipnética en
favor del poderio de los amantes del poder, individuos, grupos y naciones.
Rousseau le da a Maquiavelo la buena conciencia y la buena fe de que se
mofa el florentino (...). El dngel rousseauniano se combina con la bestia

22 Jean-Jacques Rousseau, op. cit..., libro III, capitulo IV.

2 Id., op. cit..., libro III, capitulo XV.

24 Robert Michels, Zur Soziologie des Parteiwesens in der modernen Demokratie. Untersuchungen
tiber die oligarchischen Tendenzen des Gruppenlebens, Leipzig, 1911.
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maquiavélica. Eso produce una excelente mixtura explosiva. Desde hace
dos siglos, todas las revoluciones la utilizan sin sentir vergiilenza”?5,

IV. (;PUEDE EXISTIR LA DEMOCRACIA? ’ : .

Hemos visto que la democracia ni ha existido, tal es la equivocidad de
sus sentidos, ni —respecto de los mas importantes de éstos— existe. Pero,
¢puede existir? Desde luego que no, si lo hacemos desde el 4ngulo de la
democracia cldsica. Ya que no se dan hoy los presupuestos doctrinales y
las condiciones sociales que hicieron posible tal forma de gobierno singu-
larmente en la Grecia de los siglos V y IV antes de Cristo, y limitadamente
en los siglos anteriores al asentamiento del “mundo moderno”, tomado
éste en su sentido axiol6égico y no meramente cronolégico. Queda, sin
embargo, y pese a los textos recién transcritos de sus “padres fundadores”,
por indagar si ocurre lo mismo con la moderna.

En tal sentido, encontramos una definicién canénica, muchas veces
repetida, de Abraham Lincoln, segin la cual la democracia es el gobier-
no del pueblo, por el pueblo y para el pueblo®. Cuando se la examina
atentamente, por contra, se evidencia una alta dosis -y perdén por el

“anglicismo- de wishful thinking.

Desde luego que, en primer lugar, todos los gobiernos, y no sélo el
democritico, son del pueblo. No existe gobierno, en sentido propio, de los
arboles o —pese a los estudios de Maurice de Maeterlinck— de las termitas
o las hormigas?’. Asi pues, la primera parte de la pomposa definicién, of
the people, es perfectamente ociosa.

Como infundado es, en segundo término, pretender que si el gobier-
no es para el pueblo eso deriva de su caricter o condicién democritica.
Al contrario, ese juicio s6lo puede resultar ex post facto. Lo contrario es
una pura peticién de principio. Democracia no es sinénimo de gobierno
favorable al pueblo, sino que muchas veces es cabalmente lo contrario.
Han existido democracias ruinosas y dictaduras “de progreso”. Sobre todo,
cuando no se consideran los acontecimientos en un segmento temporal
sino en su continuidad. Las monarquias plantan drboles, mientras que las
republicas (o sea, en este contexto, las democracias) los talan. Y cada vez
mis es asi, instaladas cada vez con mads frecuencia las dltimas en el corto
plazo o, lo que es lo mismo, la demagogia. Por ello, no sélo no puede
atribuirse a priori a la democracia el ser el gobierno for the people, sino
que normalmente es al contrario.

% Marcel de Corte, Lbomme contre lui-méme, Paris, 1962, p. 197.

26 Se trata de una expresién contenida en el famoso “Gettysburg Adress” (1863), que reproduce
en lo sustancial otra precedente del reverendo Theodore Parker en 1858. Puede encontrar-
se en Abraham Lincoln: His Speeches and Writings, ed. de Roy Basler, Nueva York, 1990,
pp. 734 y ss.

27 Cft., por ejemplo, La vie des termites (1927) y La vie des fourmis (1930).
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Finalmente, no ha habido, ni hay, ni puede haber un gobierno por el
pueblo. De suyo, las democracias, como todas las formas de gobierno,
son reconducibles finalmente a oligarquias, pues “la soberania popular se
ejerce optando entre oligarquias”?. No otra cosa es lo que decia Rousseau,
seglin acabamos de ver y segin tendremos tiempo todavia de insistir. No
es propio de la multitud gobernar, sino ser gobernada. No hay gobierno
by the people: siempre son las minorfas las que mandan.

Entonces, sélo cabe considerar la democracia como una hipétesis o,
mejor, como un mito. Un mito que se presenta ligado a la hipétesis del
contrato social, que si naci6 independiente stricto sensu de la democracia,
debia conducir necesariamente a ella.

Se ha dicho que el origen del impulso histérico que acarreard en
1789 la ruina del antiguo régimen y de la propia monarquia, previa su
hipertrofia en la Francia del siglo XVIII, ha de buscarse en la turbulenta
Inglaterra del siglo XVILI. Es alli donde y cuando el racionalismo —vigente
desde el Renacimiento en la ciencia y en la filosofia— llega al orden poli-
tico, y no sélo en la practica (al modo iniciado por Maquiavelo), sino en
su concepcion tedrica, a través de un anilisis desacralizador del poder
de inspiracién empirista.

Precisamente Locke (en la senda del precursor Hobbes) es el iniciador
al mismo tiempo del empirismo filoséfico y el liberalismo politico. Si —en
su epistemologia— las “ideas compuestas” (teorias y creencias) se forman
en la mente individual por asociacion de “ideas simples” (sensaciones
primarias), aquéllas no pueden ser impuestas a nadie, ni menos ain
constituidas en fundamento de un orden social o politico: el individuo,
sujeto de la sensacion primaria, es forjador de las ideas compuestas; la
sociedad, en consecuencia, es contractual y el poder voluntario o con-
sentido; ésta, finalmente, no puede fundarse sobre la religidn, sino que
ha de afirmarse el principio de tolerancia, aun relativa®.

Ahora bien, ese esquema contractualista esconde diversos absurdos.
Uno primero es la inexistencia del estado de naturaleza en el que los in-
dividuos desligados ejercen su propio poder y para salir del cual, y llegar
al estado civil, realizan el pacto. El estado de naturaleza ni ha existido
(cosa que el propio Rousseau reconocia)® ni puede existir: nacemos de
una pareja, vivimos en una sociedad que no sélo es indispensable para
el individuo sino que es la propia condicién de su existencia. Pero un

8 Gonzalo Fernindez de la Mora, La partitocracia, Madrid, 1976, p. 49. Cfr. Id., “Contradicciones
de la partitocracia”, Razén espatiola (Madrid) n° 49 (1991), pp. 153 y ss.

2  Rafael Gambra, “Estudio preliminat” a La polémica Filmer-Locke sobre la obediencia politica,
Madrid, 1966, donde se reproducen en edicién bilingiie inglés-castellano los textos Patriarch
(1680) y Firts Treatise on Civil Government (1690). Sobre la obra de Rafael Gambra, una de
las grandes figuras del tradicionalismo espaiiol del siglo XX, puede verse mi libro Koinds.
El pensamiento politico de Rafael Gambra, Madrid, 1998.

3 Cfr. Jean-Jacques Rousseau, Discours sur l'origine et le fondements de Iinegalité parmi les
bommes (1755), donde desde la misma dedicatoria se evidencia que se trata de hipétesis
que no ha acaecido.
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segundo absurdo aparece stbito: el contenido del pacto social no sélo se
extiende sobre los que teniendo capacidad han consentido efectivamente,
esto es, conforme al esquema del contrato tipico del derecho privado, sino
que puede observarse cémo las decisiones tomadas por otros (incluso
antes de que yo naciera) caen sobre mi, que —en definitiva— el Estado
impone sus reglas frente a todos. Hegel tendria, pues razén: el contrato
no acierta explicar el trinsito de lo “privado” a lo “ptiblico™. Y eso que
lo “publico” no es siquiera lo “politico”, sino la dimensién privada de la
persona civitatis. El contractualismo, por tanto, no puede dar respuesta a
la legitimidad del poder, pues no basta el concepto moderno del consenso
como adhesién sin pruebas a una opcién cualquiera2.

Para el pensamiento tradicional, la sociedad de los hombres es, ante todo,
en su raiz, una “comunidad” —en el lenguaje de Ténnies—3 que reconoce
arigenes religiosos y naturales, que posee lazos internos emocionales y de
actitud. La percepcién de la sociedad histérica o concreta se acompafia,
asi, de la creencia en que el grupo transmite un cierto valor sagrado y
del sentimiento de fe y veneracién hacia esos origenes sagrados mis o
menos oscuramente vividos. Es, pues, una “sociedad de deberes” en la
que la obligacién politica, arraigada en la vinculacién familiar, adquiere
un sentido radical, indiscutido, de modo que el caracter consecutivo que

- el deber tiene siempre respecto del derecho ha de hallarse en la incisién
en ella de un orden sobrenatural que posee el primario derecho a ser
respetado, esto es, la aceptacion comunitaria de unos derechos de Dios
que determina deberes radicales en el hombre y en la sociedad.

Para el contractualismo, en cambio, la sociedad es mis bien una co-
existencia (“sociedad” en sentido estricto, de nuevo segun el lenguaje de
Tonnies) que reconoce origenes simplemente convencionales o pactados,
que posee solo lazos voluntario-racionales. La sociedad histérica se perci-
be, entonces, como una convivencia juridica, a lo mas por el sentimiento
de independencia o solidaridad entre sus miembros. Pura “sociedad de
derechos”, que brota del contrato y de una finalidad consciente y en el
que la obligacién politica sigue siempre a un derecho personal y se define
por razén del respeto debido a ese previo derecho.

En la disyuncién anterior hallamos la aporia politica fundamental,
perpetuamente renovada a través de la historia del pensamiento: la difi-
cil tensién que todo orden politico supone entre razén y misterio, entre
consensus y sobre-ti, tension que sélo la practica resuelve mediante una
aceptacion histérica, consentida y entrafiada tradicionalmente en los

31 Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts (1821), par. 258 y ss. Francesco Gentile,
Intelligenza politica e ragion di Stato, 2* ed., Mildn, 1984, dedica interesantes consideraciones
criticas al contractualismo.

52 Danilo Castellano, Razionalismo e diritti wumani. Dell’antifilosofia politico-giuridica della
modernita, Turin, 2003.

33 Cfr. Ferdinand Tonnies, Gemeinschaft und Gesellschaft, Leipzig, 1887.
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hombres y en las generaciones. Del mismo modo que la convivencia
humana no es producto de la razdn ni del pacto voluntario, pero no es
tampoco ajena a la racionalidad humana en su realizacién y formas, asi
tampoco el poder es un artefacto del pensar y del querer humano, pero
no se afianza ni perdura sin el consensus de la voluntad histérica,

También de ahi viene el origen del constitucionalismo3. Al desesperarse
de la fundacién del régimen politico, las constituciones —encarnacién del
contrato social- tienen por objeto “despersonalizar” el mando, de donde
resulta paraddjicamente su “remoralizacién” (cierto que inmoralista). Al
poner en primer plano el consentimiento arruina los vinculos interindi-
viduales, y con ellos la permanencia y estabilidad de la vida en comun3®.
Por donde retorna el estado de naturaleza en una demanda creciente de
derechos. Y aparece un derecho tornado exclusivamente en legislacién
estatal y en esencia coactivo®. De la dialéctica entre ambos términos vive
la modernidad, de su fase fuerte a la débil, sin terminar de recuperar la
tradicion del mando personal (gobierno) sobre el cuerpo politico, antes
bien apurando los elementos disolventes en aquélla implicitos38. Pero no
adelantemos la conclusion.

En todo caso, por ese origen hipotético y —como se ha dicho— mitico,
la democracia nunca termina de realizarse suficientemente. Siempre es
necesario democratizar mas. La democracia nunca se consolida ni resulta
suficiente. Es el permanente discurso de la ortodoxia oficial. Quizd porque
la naturaleza de las cosas, que no es una hipdétesis, sino una realidad,
tiende a rebrotar: 1a hiedra no acaba de asfixiar la encina que cubre. Es la
ideologta frente a la realidad. Chasser le naturel, il revient au galop! Por
eso hay que profundizar incesantemente la democracia. Una democracia
que alcanza a la magistratura, a la educacién, a la cultura, al sexo...

V. (HAY UNA BUENA DEMOCRACIA?

Aceptemos, aun a efectos dialécticos, su existencia pasada, presente
o (eventualmente) futura. En todo caso nos hallamos delante de una
realidad con su “naturaleza” y sus reglas.

No hay, pues, buena democracia, sino simplemente democracia. Pierre
Gaxotte lo escribié de modo tajante: “No hay una buena Repiblica (...).
La Republica no es una forma de gobierno, es una ideologia que se
desarrolla, un rio que se desliza, una corriente que sigue una pendiente
acelerada. No es posible remontar la corriente republicana: o se la quie-

34 Rafael Gambra, loc. cit.

35 Miguel Ayuso, El dgora y la pirdmide, Madrid, 2000, capitulo 1.

3%  Dalmacio Negro, Gobierno o Estado, Madrid-Barcelona, 2002, pp. 20 y ss, 42 y ss.

37 Francesco Gentile, Ordinamento giuridico. Tra virtualita e realta, Padua, 2001,

38 Miguel Ayuso, sDespués del Leviathan? Sobre el Estado y su signo, Madrid, 1996; Id., ;Ocaso
o eclipse del Estado? Las transformaciones del derecho piiblico en la era de la globalizacion,
Madrid-Barcelona, 2005.
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bra, o hay que resignarse a sufrirla”®. ;Demasiado maurrasiano? Quiz,
pero amicus Plato... v

Otras veces se habla, con buena intencién, de “sana democracia”. Pero,
en verdad, sélo existe la “democracia real”, democracia real que en el
pasado fue bien limitada, mientras que en el presente (de la modernidad
a la postmodernidad) estd prefiada de errores y horrores. El discurso pon-
tificio sobre la “sana democracia”, en puridad s6lo maquilla la oposicién
frontal a la “democracia real”, que es la moderna, pretendido fundamento
y no simple forma —segtin hemos visto— del gobierno. La Iglesia, en cuanto
sean legitimas, lo que quiere decir acordes con los principios naturales y
cristianos, admite cualquier forma de gobierno y no muestra una prefe-
rencia (absoluta) por ninguna. Mientras que, al contrario, cuando no se
da ese ajuste, rechaza igualmente todas.

Pio X, por ejemplo, en Notre charge apostolique (1910), a la vez que
reconocié la validez de las diversas formas de gobierno, rechazé que la
democracia deba ser tenida en mayor consideracién como mejor y condend
la pretension de ligar la Iglesia a una concepcién politica determinada (la
democracia moderna), maxime cuando se trata de una cuyos fundamentos
doctrinales son erréneos. Pio X1, por su parte, en Benignitas et humanitas
(1944), aunque habl6 de una “verdadera y sana democracia”, con claridad

-afirmé que debia fundarse “sobre los inmutables principios de la ley natural
y de las verdades reveladas”. Pero, al sostener, ademds, que era compa-
tible con diversas formas de gobierno, dejaba entender que en realidad
la referia a la participacion en la vida politica, exigida (aun en distintos
modos) por toda forma legitima. Es lo que volvemos a encontrar en Juan
XX1I, quien en Pacem in terris (1963), aunque habla de un derecho a
elegir los gobernantes, no lo vincula con la forma democritica, sino que
lo afirma compatible con cualquier régimen auténticamente democritico,
esto es, representativo, mientras rechaza que la fuente del poder pueda
radicar en la voluntad de cada individuo o de ciertos grupos. Cautela
que reaparece en Octogesima adveniens (1971), de Pablo VI, que cuando
habla de democracia se refiere de nuevo a la participacién de los ciuda-
danos y no a que éstos sean la fuente del poder. Juan Pablo II tampoco
se ha alejado del esquema anterior. Por ejemplo, en los paragrafos 46 y
47 de Centestmus annus (1991). Y lo mismo cabe decir, para concluir,
de Benedicto XVI, que ni en los parrafos 26 y siguientes, centrados en la
cuestién social y politica, de su Deus caritas est (2005), ni en Spes salvi
(2007), menciona la democracia, sentando, en cambio, en la primera que
“la justicia es el objeto y, por tanto, también la medida intrinseca de toda

3% Pierre Gaxotte, “La buena repiblica”, Accion espafiola (Madrid) n® 34 (1933). No escapard
probablemente al lector que hoy se puede cambiar sin dificultad la palabra repiblica por
la de democracia, sin que escape el sentido de la afirmacién.
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politica®, mientras que en la segunda afirma que “el tesoro moral de la
humanidad no est4 disponible™.

Sin embargo, la insistencia en una “sana democracia” ajena a la Gnica
democracia real, en un contexto tefiido por una singular defensa de los
“derechos humanos”, que también requerirfa muchas precisiones, refor-
zada por un magisterio episcopal ain mis equivoco y mediatizado por
la aceptacion de los poderes que dominan el mundo moderno, concluye
quizd por ser deseducadora y fuente de equivocos<.

Ligada estrechamente a la precedente ha hecho aparicién ofra cues-
tién. Que podria formularse asi: ¢hay algo de bueno en la democracia?
Porque rechazado el principio de la democracia moderna, quedaria en
cambio indemne la participacién politica o incluso el consentimiento de
los gobernados como principios (aunque no exclusivos) de legitimidad
del poder politico.

De algin modo, parece como si los clasicos hubiesen adivinado una
suerte de hybris en la democracia, incluso en aquella democracia, que
aconsejara huir de ella, “dejarla para los enemigos™? segun el consejo
contenido en el didlogo atribuido a Her6doto que estd en el origen de
toda la especulacién luego depurada por Jenofonte, Platon, Aristételes y
Santo Tomds. Pues no s6lo es que de por si no ahuyente la tiranfa, que
puede convivir con la democracia, sino que incluso la induce. Donoso
Cortés, siglos después, resumiendo la experiencia de la Revolucién, pero
también remontindose esa tendencia desordenada preexistente, lo explicé
con contundencia: “El principio electivo es de suyo cosa tan corruptora,
que todas las sociedades civiles, asi antiguas como modernas, en que ha
prevalecido, han muerto gangrenadas”®.

No podemos abordar aqui un intento de explicacién completo de
esta frase, compleja, profunda y también misteriosa. Pero quiza sea qtil
recordar la correspondencia que existe entre las formas de gobierno y
la legitimidad familiar®4, Si la monarquia conviene a una sociedad en
que la familia concentra de manera generalizada el espesor politico y
comunitario, y si la aristocracia dice relacién con otra en que la familia
s6lo en una parte lo conserva (mientras que en otra, por el contrario,
lo ha perdido), la democracia introduce el individualismo politico. Un
individualismo que se querria basar (sin lograrlo) sobre el consentimiento

4 puede verse mi libro La constitucion cristiana de los Estados, Barcelona, 2008.

4l Cfr, a este prop6sito, los libros de Jean Madiran, Les droits de I'homme sans Dieu, Maule,
1988; Estanislao Cantero, La concepcion de los derechos bumanos en Juan Pablo II, Madrid,
1990; Miguel Ayuso, La cabeza de la Gorgona. De la hybris del poder al totalitarismo moder-
no, Buenos Aires, 2002, y el ya citado de Danilo Castellano, Razionalismo e diritti umani.
Dell’antifilosofia politico-giuridica della modernita.

42 Herodoto, Libros de la Historia, libro III, 81.

4 Juan Donoso Cortés, Obras completas, ed. de Carlos Valverde, SJ., vol. II, Madrid, 1970,
p. 484.

4“4 Alvaro d'Ors, Forma de gobierno y legitimidad familiar, Madrid, 1960.
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y que, al resultar infundado, pues no puede ser de otra manera, viene a
resultar impolitico.

Y es que una cosa es que el poder politico, para cumplir su finalidad
natural, requiera de un cierto consentimiento de la comunidad sobre la que
se ejerce, y otra bien distinta que en ese consenso se halle precisamente
su fundamento. Lo primero es lo que subrayé el “pactismo” medieval
(singularmente desarrollado por los juristas catalanes del siglo XV)% y
lo que, mal que bien, articulé la segunda escolastica%é (en particular los
magni bispani) y mas tarde, en diferente versién, el neotomismo#’. Lo
segundo, en cambio, enlaza directamente con el contractualismo social
moderno de progenie nominalista y protestante, en su versién liberal,
que antes hemos examinado. Si el pactismo se desenvuelve dentro de la
expériencia de la comunidad humana, el contractualismo —por el contra-
rio— pertenece al dominio de la ideologia.

4 Puede verse el texto de Juan Vallet de Goytisolo, “El pactismo de ayer y el de hoy”, Anales
de la Real Academia de Jurisprudencia y Legislacion (Madrid) n° 6 (1978), pp. 173 y ss., ¥
el volumen colectivo —promovido por el mismo Vallet— El pactismo en la bistoria de Espafia,
Madrid, 1980.

46 Heinrich Rommen, Der Staat in der katbolischen Gedankenwelt, Paderborn, 1935.

4 Enrique Gil y Robles, Tratado de derecho politico segiin los principios de la filosofia y el

© derecho cristianos, Salamanca, 1899; Rafael de Balbin, Za concrecion del poder politico,
Pamplona, 1964.
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“4Ob ciudadela, mi morada, te salvaré de los proyectos
de la arena, y te ornaré con clarines para sonar contra
los barbaros!”

Antoine de Saint-Exupéry

I. COMO EL TIEMPO MIDE EL CAMBIO DE LAS COSAS

El hombre sabio conoce el Mundo a partir de lo concreto y sabe que
los vientos del sur, antes de doblar las copas de la alameda, han hecho
un largo recorrido, peinando los campos, suavizando las montafias y en-
crespando los mares. Sabe que lo que ve en su pueblo no le pertenece,
que viene de lejos, y que a lo lejos se dirige. Que su terrufio es un lugar
de paso, puede que de reposo, para el tiempo viajero! que, en su peri-
plo, deja una muesca en el viejo arbol de la plaza. El terrufio, generoso
y hospitalario con el tiempo, recibe con honra las marcas de los viajeros
que por él pasan y asume que su sentido es ser escritura fiel e indeleble
que el viento no borre. :

El paso del tiempo, como el agua que corre por el rio, siempre ha
provocado un asombro que ha sido el inicio de toda reflexién filosdfica.
El hombre, hecho para la eternidad, no es un ser nacido para disolverse
en el cambio constante. Bien al contrario, como el navio necesita un faro
o arribar a buen puerto, el hombre pide unas referencias constantes en
su vida. Asf lo canta San Juan de la Cruz:

1 Sobre la relacién espacio-tiempo ver, entre otros, A. N. Whitehead. “El concepto de natu-
raleza” Madrid, Gredos, 1968, especialmente p. 45: “El tiempo me es conocido como una
abstraccién del paso de los acontecimientos. El hecho fundamental que hace posible esta
abstraccion es el paso de la naturaleza, su desarrollo, su avance creador, dindose otra ca-
racteristica de la Naturaleza combinada con este hecho, a saber, la relacién extensiva entre

. los acontecimientos. Estos dos hechos, esto es, el paso de los acontecimientos y la extension
de los acontecimientos unos sobre otros, son, en mi opinién, las cualidades en las que se
originan el tiempo y el espacio como abstracciones”.
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JAdonde te escondiste,

amado, y me dejaste con gemido?

Como el ctervo buiste,

babiéndome berido; .

sali tras ti, clamando, y eras ido®. : -

Lo que se va, lo que no se queda, y que sin embargo ha dejado su
marca, es buscado por el hombre en su largo caminar y le sirve de guia.
La vida, desde que es herida por la Verdad, se convierte en una bisqueda
de infinitud. Y asi nos vemos, aventureros:

Buscando mis amores,
iré por esos montes y riberas;
ni cogeré las flores,
"ni temeré las fieras,
y pasaré los fuertes y fronteras®,

Valles, mares y montafias han marcado la vida de nugstros mas insig-
nes antepasados. Ajenos a la fiebre emancipadora, no tenian reparo en
reconocer su origen particular y sentian el terrufio como el primer lugar
en el que oyeron a la tierra hablar de la grandeza y la eternidad.

El' mundo, ese gran teatro como lo describiera Calderén, guarda im-
presas en sus pdginas las leyes que Dios nos dio a modo de pista para
no perder el camino:

En la primera jornada,
sencillo y candido nudo

de la gran ley natural,

alld en los primeros lustros
aparecerd un jardin

con bellisimos dibujos,
ingeniosas perspectivas,

que se dude cémo supo

la naturaleza bacer

tan gran lienzo sin estudio®.

Sélo interpretando los trazos del artista apreciaremos la obra y llega-
remos al autor, que por medio tan bello ha decidido expresarse. El lienzo
es claro y expresivo del creador, amado al que buscamos como la nave
al buen puerto.

El tiempo es como el cincel que esculpe en la roca la obra de la eter-
nidad. Con los golpes del martillo del reloj un trazo se va marcando en
el granito. Los hombres apenas adivinan, tan préximos estin a la obra,

2 Cantico espiritual, 1-5.
3 Cantico espiritual, 11-15.
4 El Gran Teatro del Mundo, 99-108.
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de qué se trata. Pero la perspectiva que da la distancia a aquel que ha
convivido pacientemente con el ritmico martillear permite que empece-
mos a atisbar la obra de arte. Estd en el hombre convertir el paso del
tiempo en fecunda obra al servicio de lo eterno, “pues —escribié Saint-
Exupéry— bueno es que el tiempo que transcurre no nos dé la sensacién
de gastarnos y perdernos, como al pufiado de arena, sino de realizarnos.
Bueno es que el tiempo sea una construccion”.

[I. LA ALIENACION DEL MUNDO

Como recuerda Minguijon, “la familia, que representa cohesién y
solidaridad, v la tierra, que representa estabilidad y arraigo, son los dos
ejes de la vida del derecho asentados en firme base consuetudinaria. El
derecho, lejos de afirmarse indelicadamente como elemento imperativo
y autoritario, forma entonces con el pueblo una unién consubstancial”®.
La familia y la tierra ofrecian seguridad a un hombre que necesita sentir
el Mundo como su hogar, como refugio frente a las adversidades de la
vida. '

La tragedia del hombre es que, tras la sequia racionalista, ha sido
condenado a deambular por agostados campos. Ausente el espacio y el
tiempo, se ha lanzado a las criaturas a buscar directamente al Creador
prescindiendo de la creacién. Es un hombre que, como escribe Gambra,
“desconoce ya los valores y los incentivos que podrian hacer mansién
de su espacio u otorgar fisonomia a su tiempo™’.

Los adalides de una nueva libertad, entendida como emancipacion,
necesitaron desprenderse de las cadenas que, segin ellos, la ataban a la
tierra. Combatieron contra la Iglesia, los municipios, las asociaciones y
la propiedad y “exaltaron los oficios gubernativos, como si la autoridad
publica pudiese reemplazar ~denunciaba Antonio Maura- la consistencia
histérica y social; y ni siquiera respondieron al potente espiritu religioso
del pueblo, porque del gobierno sélo entendieron las influencias de
arriba abajo™®.

Los cuadros de referencia, las imigenes de comportamiento, las conductas
regladas, los usos y costumbres, la tradicién o, en definitiva, el éthos, se han
ido disolviendo en un magma bruto y arrollador que ha dejado al hombre
sin los principios de su accién libre y ordenada. Se ha roto su vinculacién
con el tiempo y con la tradicién que hacfa hablar a sus antepasados, y se
le ha arrojado a una vida frenética en ciudades deshumanizadas en las

Ciudadela. Alba, Barcelona, 1997, p. 26.
Salvador Minguijén. Al servicio de la tradicion. Morata, Madrid, 1930, p. 95.
Rafael Gambra. El silencio de Dios. Ciudadela, Madrid. 2007, p. 102.
. Antonio Maura. “Discurso de Don Antonio Maura y Montaner, presidente de la Real Academia
de Jurisprudencia y Legislacién en la sesién inaugural del curso 1897-1898 celebrada el 26
de octubre de 1897", p. 44.

® N oW

211



CUADERNOS DE EXTENSION JURIDICA

que todo estd hecho para callar. El hombre contemporineo, como Sisifo®,
se ve obligado a iniciar cada dia desde la nada el Mundo, para volver a
crearlo al dia siguiente. Porque nada queda, nada perdura y todo pasa
devorado por el olvido. Nadie nos garantiza que nuestras obras vayan a
ser cuidadas y respetadas cuando ya no estemos y ya no se confia en la
labor conjunta que realizan el tiempo y el espacio.

La época moderna, seglin Hannah Arendt, se caracteriza por “la aliena-
cién del Mundo”, una época en la que “hemos encontrado una manera de
actuar sobre la tierra y en la naturaleza terrestre como si dispusiéramos de
ella desde el exterior, desde el punto de Arquimedes. E incluso al riesgo
de poner en peligro el proceso de la vida natural, exponemos la Tierra a
fuerzas universales y c6smicas extrafias al entorno de la naturaleza”1°,

La organizacién de la vida moderna se rige por la técnica, que no conoce
més principio que el de que todo lo posible es deseable. La vida humana,
alejada de la naturaleza, se ve sometida a unas fuerzas coactivas que la
mantienen artificialmente unida. De los modos de convivencia naturales
expresados por Aristételes, entre los cuales el mis relevante era el pueblo
entendido como una comunidad de familias y aldeas, hemos ido hacia
un ideal de ciudad humana! artificial, despegada de toda veneracién a
la divinidad, a la tradicién y a lo permanente.

Las ciudades modernas se configuran como monumentos a la técnica.
La ciudad ya no es como el pueblo, que forma parte del paisaje natural,
perfectamente integrado en él, sino que es una mancha en el tapiz, una
plaga que hay que contener para que se extienda lo mds lentamente
posible. Tanto es asi que una nueva técnica social, el urbanismo, se ha
desarrollado a su lado para contenerlas y “racionalizarlas”.

Jouvenel observa que, en efecto, a lo largo del siglo XIX se ha ido
produciendo un cambio en las mentes, del que es fiel reflejo que, en las
ciudades, “en lugar de los cantos religiosos era el humo lo que se alzaba
hacia el cielo: ya no era el opus dei sino el opus diaboli’12,

La ciudad del hombre, y su religién civil, es el ideal que Rousseau
opone a la Ilustracién y que, sin embargo, guia su espiritu secularizador
hasta nuestros dias. Las palabras del ginebrino son elocuentes al respecto:
“Quien se atreva a acometer la empresa de instituir un pueblo, debe sentirse

9 No es casual que la obra del existencialista Albert Camus, B! mito de Sisifo, comience con
la siguiente cita de Pirro: “No te afanes, alma mia, por una vida inmortal, sino que apura
el recurso hacedero” que bien podria ser el lema de la sociedad posmoderna. Sobre este
particular ver el ensayo de Gambra: “La moral del existencialismo” en Eso que llaman Estado.
Montejurra, Madrid, 1958, pp. 67 y ss: “[El hombre actuall se acoge psicolégicamente a lo que
podriamos llamar moral de la balsa; esto es, arte minimo, elemental, de sobrenadar sobre el
mar tumultuoso de la existencia. Moral determinada por el acto mismo y sus circunstancias,
por el compromiso autocreador, moral de fondo desesperado”, p. 73.

10 Hannah Arendt. Za condicion humana. Paidés, Barcelona, 1993, p. 290.

11 Cfr. Pierre Manent. La cité de I’homme. Flamarion, Paris, 1997.

12 Problémes de I'Anglaterre socialiste. Editions de la Table Ronde. Paris, 1948. II. XVI,

p- 163.
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capaz de cambiar, por asi decirlo, la naturaleza humana, de transformar
a cada individuo, que por si s6lo es un todo perfecto y solitario, en parte
de un todo mas grande en el que este individuo reciba de alguna forma
su vida y su ser, de sustituir la existencia fisica e independiente por una
existencia parcial y moral. Es preciso que se despoje al hombre de sus
propias fuerzas a fin de darle otras que le sean extrafias y de las que no
pueda hacer uso sin el socorro de otro”!3. El Estado técnico se ha con-
vertido en el agente que reclamara Rousseau para “acometer la empresa
de instituir un pueblo”. El Estado Moderno encarna el ideal de progreso
rousseauniano plasmado en la concrecién de lo real que, como sefiala
Benoist, en manos del totalitarismo “lleva la pasién de la novedad hasta
el paroxismo”!4,

[II. LA CIUDAD-ESTABLO

El Estado ha esquilmado a la sociedad arrebatandole todos aquellos
cuerpos intermedios que vertebraban el vigoroso cuerpo politico. En
efecto, el Estado, “ese algo —como lo describe Gambra— en el cual el
hombre moderno descarga su responsabilidad, al que echa la culpa de
todo, al que entrega gustoso cada dia su libertad y su iniciativa. Ese algo
que en estos dltimos quince afios [[1957!] ha crecido en todos los paises
como la seta de una explosién atomica hasta hacernos casi incomprensi-
ble una convivencia politica que no aliente dentro del propio Estado”'>.
El Estado es un todo orginico que ha absorbido en su seno todos los
medios naturales en los que las personas crecian y actuaban libremente.
De ahi que los hombres, cada vez mis perdidos en su individualismo,
busquen el cobijo que antes les proporcionaba la familia y el grupo en
el paraguas del Estado.

Pero una vez extinguidos los vinculos familiares y locales, el hombre
cree andar sobre terreno pantanoso, sospechando de cada paso que da 'y
sin un compaifiero que ande con él en el penoso viaje. Y en este momento
se cumple la mixima de Jouvenel, segin la cual “la inseguridad, cuando
se hace general, generaliza también la diligencia a seguir a la autoridad
y, por otro lado, excita y anima al poder”1.

El Estado, entendido como la forma politica propia de la modernidad,
aparecié de la mano del racionalismo para dar forma a un nuevo tipo
humano: el animal auténomo, razén y principio de si mismo. No se
pueden entender los recientes totalitarismos ni las nuevas formas mas
sofisticadas de dominacién si no se tiene presente que su desarrollo
transcurre paralelo a la formacién del hombre nuevo profetizado por

13 El contrato social. 11, VIL

14 Allain de Benoist. Comunismo y nazismo. Ediciones Altera, Barcelona, 2005, p. 112.
15 Rafael Gambra. Eso que llaman Estado. Montejurra, Madrid, 1958, p. 15.

16 Dy Pouvolr. Hachette, Paris, 1998. V1. XVIII, p. 570.
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Tocqueville: “...veo ante mi una multitud innumerable de hombres se-
mejantes o iguales entre si que se mueven sin reposo para procurase los
pequefios y vulgares placeres que llenan sus almas. Cada uno, retirado
en un mundo abstracto al margen de las cosas, es como extranjero al
destino de los demds; vive con sus conciudadanos, esti a su lado, pefo
no los ve; los toca, y no los siente en su alma; no existe mas que en si
y para si”.

Solo partiendo de un hombre desvinculado y desarraigado se podrin
concebir los colectivismos propios de los siglos XIX y XX!7 que organi-
zan la vida de los hombres de un modo cientifico. Las nuevas ciudades
surgidas al amparo de la Revolucién Industrial no tendrdn en cuenta las
peculiaridades surgidas con el correr de los tiempos y se construirdn a
imagen y semejanza de las miquinas, el ingenio que tiene cautivados a
los grandes espiritus del momento. El propio Owen dira al respecto que
“he mirado la poblacién, junto con los aparatos y las demds partes del
establecimiento, como un sistema, compuesto de numerosas partes, y
que era mi deber y que me interesaba combinarlas de tal suerte que cada
mano, asi como cada resorte, palanca o rueda contribuyese eficazmente
a conseguir para los propietarios la mayor ganancia posible”8.

Como es obvio, igual que toda maquina es gobernada por un maqui-
nista, la nueva ciudad, antes guiada por el derecho y la costumbre, ahora
deberi ser conducida por un especialista: el burécratal®. Grupos de ex-
pertos, armados de un saber cientifico, substituirdn al sabio platénico en
el gobierno de la ciudad. Un gobierno cada vez mas distante y ajeno a los
gobernados, que ya no entienden el lenguaje que se les aplica y que ven
las labores politicas a una distancia casi infinita. Cada ciudadano, apartado
de sus asuntos por la Estadistica, la ciencia del Estado, y convertido en
un puro nuimero, no tiene mas opcién que esperar quieto contemplando
c6émo un poder enorme se extiende sobre su cabeza.

17 “Es necesario dejar bien sentado que el Estado colectivista se arraiga en la masa (de la que
pueden formar parte catedraticos lo mismo que jornaleros) y sélo puede existir apoyandose
en ese estado social que, socioldgicamente hablando, denominamos ‘masificacion’, o sea ese
estado de la sociedad para el que de modo tan perfecto abona el terreno precisamente de
la democracia llevada al extremo, pero que es contrario, en absoluto, tanto al ideal liberal
como al conservador-aristocratico”. Wilhelm Rpke. La crisis social de nuestro tiempo. Revista
de Occidente, Madrid, 1947, p. 107. También Arendt: “Tal lealtad {al Estado] s6lo puede
esperarse de un ser humano completamente aislado quien, sin ningiin otro vinculo familiar,
de amistad, camaraderfa o vecindad, deriva el sentimiento de tener un sitio en el mundo
solamente de su pertenencia a un movimiento, de su afiliacion al partido”. The origins of
totalitarianism, p. 324.

38 Citado en Bertrand De Jouvenel. Los origenes del Estado Moderno. Madrid, Aldaba, 1977,
p. 282.

1 Cfr. Ludwig Von Mises. Burocracia. Unién Editorial, Madrid, 2005.
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IV. TUTELA ESTATAL

El ciudadano convertido en nimero, en hombre democritico, masa
o atomizado, una vez dejado de la mano de Dios, aislado y dominado,
queda indefenso ante cualquier agresién. Asi, en nuestros dias, se ponen
de actualidad las premoniciones de Tocqueville: “Encima de ellos, un poder
inmenso y tutelar vela por sus placeres, con tal de que los ciudadanos no
piensen mds que en gozar; cubre la sociedad con un tejido de pequefias
normas complicadas, uniformes y minuciosas, a través de las cuales las
almas mds vigorosas y originales no podrin elevarse sobre el vulgo. No
tiraniza propiamente: encadena, oprime, enerva, reduce a cada pueblo a
un rebafio de animales timidos e industriosos cuyo pastor es el Estado”.

En efecto, haciendo buena una de las leyes mas elementales de la cien-
cia politica, a saber, que a un hombre débil le gobierna un poder fuerte,
nos encontramos con que a principios del siglo XX empiezan a nacer las
grandes fuerzas politicas que asolaran la tradicién liberal occidental hasta
dejar reducida Europa a un paramo politico propicio a los salteadores de
caminos y bandoleros, barbaros enemigos de toda civilizacion.

El hombre atomizado se asemeja a aquellos refugiados del principe
de la Ciudadela que describié Saint-Exupéry, de los que el rey decia:
“puedes venir con un latigo, y atravesar el campamento solo, flagelin-
doles el rostro, no obtendrds de ellos mas que de una jauria de perros,
cuando retrocede grufiendo, y querria morder. Pero ninguno se sacrifica
y no eres mordido. Y cruzas tus brazos delante de ellos. Y los desprecias.
(...) son esqueletos de hombre. Pero el hombre ya no existe. Pueden
asesinar como cobardes, a tus espaldas, porque el hampa es peligrosa.
Pero no te sostendrdn la mirada”?.

Hombres cobardes, aislados e indefensos que, aunque en su interior
guardan un enorme rencor y se muestran muy agresivos, de hecho son
incapaces de defenderse frente al tirano y se muestran perfectamente
sumisos al poder. Antonio Maura supo ver el problema y lo describi6é de
la siguiente manera: “No era posible, no, que los individuos disgregados
se hiciesen respetar uno a uno por el artefacto colosal del Gobierno y de
la Administracion; los granos de arena mientras forman montafia resisten
al huracin vy al torrente, pero la més leve brisa juega con ellos cuando
ya son dunas; disolver las colectividades naturales es mutilar la vida y
enervar al hombre™?1.

Las técnicas de organizacion estatal han venido a sustituir los lazos
naturales que se establecian entre los hombres a través de la multitud
de organizaciones que daban vida a la accién comin. Un conjunto de
disposiciones emanadas del poder, unidas a un sistema administrativo

2 Ciudadela, 11, pp. 56-7.
21 Antonio Maura. “Discurso RAJ.L...”, p. 44.
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positivo, han creado toda una serie de hibitos entre las personas que nos
ha llevado a pensar que las relaciones entre los hombres sélo son posibles
si se da la intervencién de un poder superior y tutelar. Esta mentalidad
lleva implicita un modo de pensar mecanicista, segin el cual se concibe
a la sociedad como una mdquina y a los hombres como engranajes.

Un disefo perfecto hard que los hombres funcionen correctamente y
que no existan discordancias entre ellos, pero “en una sociedad altamente
organizada como es la nuestra —seiiala Jouvenel-, la naturaleza desaparece
tras la masa organizada de los humanos; el individuo cree vivir de sus
relaciones con los semejantes, de los servicios que les presta, de las con-
trapartidas que obtiene” y olvida que “todo estd tomado de la naturaleza”?2.
En efecto, cuando se ignoran los modos naturales de existencia, que son
los Gnicos capaces de conseguir la verdadera y fecunda unién entre los
hombres, las personas quedan como arrojadas al vacio y sometidas a
las fuerzas desnudas de la fisica. C.S. Lewis ha visto con claridad que el
poder al desnudo del hombre sobre el hombre es el castigo que la na-
turaleza ha impuesto a los hombres que voluntaria y conscientemente la
han ignorado: “el poder del hombre para hacer lo que le plazca significa,
como hemos visto, el poder de algunos hombres para hacer sobre los
demads lo que ellos quieran”, lo que, en otras palabras, significa que “la
conquista de la naturaleza por el hombre se convierte, en el momento
de su consumacién, en la conquista del hombre por la naturaleza”?4, La
temible venganza de la naturaleza consiste en “la abolicién del hombre”
en manos del propio hombre. De este modo, en pura légica, se podria
decir que el Estado Moderno es el justo castigo impuesto naturalmente.

V. LA LIBERTAD MUNICIPAL

Quizas nadie como Tocqueville entendié que la enfermedad de nuestra
época era el individualismo. Para el escritor francés se trata de “un senti-
miento reflexivo y apacible que dispone a cada ciudadano a aislarse del
conjunto de sus semejantes y a retirarse aparte con su familia y amigos,
de tal forma que, tras haberse creado una sociedad a su medida, aban-
dona la sociedad a si misma”?. El riesgo de la modernidad es, en efecto,
aislar a los hombres hasta hacerles sentirse completamente diferentes e
incomunicables los unos de los otros. Ya sea alimentando su orgullo,
egoismo, miedo o desconfianza, todo le anima a encerrarse en si mismo.
“La desnutricién social ~como la llamé Répke- es la enfermedad tipica
de la sociedad que se disuelve en individuos solitarios, carente del calor

2 Ia civilizacion de la potencia. De la economia politica a la ecologia politica. EMESA, Madrid,
1976, p. 100.

% C. S.Lewis. The abolition of man. MacMillan, New York, 1986, p. 72.

24 Tpe abolition..., p. 80.

% La Democracia en América. Alianza Editorial, Madrid, 2005. IL 11, p. 128.
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de la convivencia, en la que se esfuma cada vez mas el sentimiento de
ocupar un lugar determinado en la sociedad, que nos confiere no sélo
derechos, sino también deberes; en otras palabras: el sentimiento de estar
acoplado dentro de la pequefia y de la gran comunidad”?S,

Con esta ola individualista como preocupacién de fondo, Alexis de
‘Tocqueville observaba que en EE.UU. se habia generado una corriente
vital muy distinta a la europea y que era eso precisamente lo que di-
ferenciaba a la revolucién francesa de la americana. Lo que el francés
percibié en América “fue un gusto maduro y reflexivo por la libertad y
no un instinto de independencia vago e indefinido”?’, lo que se traduce
en que en Europa se inicié un movimiento frenético contra las institu-
ciones naturales, mientras que en los EE.UU. “no se ha pretendido que
el hombre, en un pais libre, tuviera derecho a hacerlo todo, sino que,
por el contrario, se le han impuesto mas obligaciones sociales que en
cualqu1er otro paus”28

La unica solucién a esta enfermedad moderna es, como lo definiera
Antoine de Saint-Exupéry, el fervor: pedir a las personas, porque “una
civilizacién se asienta sobre lo que se exige de los hombres, no sobre lo
que se les suministra”®. Y no por mucho que se les dé se obtendra de
ellos lo mejor, sino que, bien al contrario, se crearin seres serviles incapa-
citados para la accién, como perros abandonados o animales de granja. Si
algo caracteriza al Estado en nuestros dias es la gran cantidad de medios
que pone al servicio del ciudadano, habiéndose llegado a desarrollar
una técnica especifica, 1a administracién, y un Estado particular, el de
Bienestar, para gestionar todos estos bienes y servicios. Lo Unico que se
ha dejado fuera, porque no encajaba en el engranaje, ha sido la libertad
politica o la posibilidad de que alguien aporte algo al Bien Comun que
no haya sido homologado previamente por la burocracia.

De ahi la necesidad que tuvo Tocqueville de estudiar los municipios
en América al ver cémo alli los ciudadanos se reunian libremente para
iniciar acciones libres, lo que a sus ojos les daba una especial dignidad
que en Europa ya no se veia. El problema continental, tanto entonces
como ahora, es la desconfianza, lo que provoca que los gobernantes teman
“si hacen al municipio fuerte e independiente, dividir el poder social y
exponer al Estado a la anarquia. Ahora bien, despojad al municipio de
fuerza e independencia, y no encontraréis en €l mas que administrados,
pero no ciudadanos”,

26 Wilhelm Ropke. La crisis soctal de nuestro tiempo. Revista de Occidente, Madrid, 1947,
p. 114.

27 La Democracia..., 1.1, p. 116.

%  Iaq Democracia..., 1.1, pp. 116y 117.

2 Ciudadela, 9.

30 Tocqueville. Za democracia..., 1.1, p. 111.
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La solucién contra esa reduccién de los ciudadanos a administrados, es
decir, la conversion de los hombres en nifios sumidos en un eterno estado
de pubertad, pasa necesariamente por reconocer la naturaleza politica del
hombre. Por ello, si las consecuencias del racionalismo mecanicista que ha
negado sistemiaticamente el orden natural son la aniquilacién del propio
hombre, la solucién ha de ser una vuelta a las realidades naturales.

VI. LA NATURALEZA DEL MUNICIPIO

La cuestion que se presenta al estudioso de las realidades politicas es
si el municipio es una entidad con unos fines especificos, delegados y
que se justifica por su especial eficiencia, que es el punto de vista predo-
minante entre los positivistas; o si por el contrario es una realidad natural
Y, como tal, no tiene un fin limitado, sino que comprende la realidad del
hombre en su completo existir. Para Alexis de Tocqueville, inspirador
de la causa del municipalismo, “el municipio es la Gnica asociacién tan
identificada con la naturaleza, que alld donde hay hombres reunidos se
forma espontineamente el municipio”®. Del mismo modo, para Salvador
Minguijén “no cabe duda de que el Municipio abarca al hombre entero;
sin perjuicio de los derechos de la sociedad espiritual, es una unidad
de civilizacién. Como toda unidad de civilizacién, amortigua las luchas
sociales y el antagonismo de las clases y esto lo hace porque engendra
o lleva consigo un patriotismo especial, intimo y delicado, que como
todos los patriotismos es unificador y suaviza las divisiones interiores
sin admitir especialidad de funciones, pues implica un sentimiento de
totalidad indivisible. Es el patriotismo que se revela en la emocién del
que tras larga ausencia vuelve al terrufio natal; es el amor a lo concreto
y a lo cercano que parece formar parte de nuestra vida: al valle que fue
el regazo de nuestra infancia y que al fin nos duerme a todos bajo la
cruz bendita, a la montafia que se alza ante nuestros 0jos, al sonido de
la campana que nos avisa y nos acompafia; todo esto nos ata con dulces
lazos a un rincén del suelo, corrige la versatilidad de nuestras vidas y nos
hace hijos de una tradicién condensada”3?,

Efectivamente, el municipio no es una creacién del hombre realizada
para una mejor distribucién de las funciones del Estado o para la optimi-
zacion del trabajo, la energia y el esfuerzo humano. Este tipo de divisiones
funcionales dista mucho de ser la raz6n de ser del municipio. A menudo, y
en gran parte por la influencia del racionalismo politico y del positivismo
juridico, se confunden las realidades administrativas con las entidades
naturales. Las primeras son fruto de una racionalizacién del derecho y
apenas tienen una antigiiedad de doscientos aiios. Han sido concebidas

31 Tocqueville. La democracia..., 1,1, p. 101.
32 galvador Minguijén. “Clima y criterios de los proyectos de Maura”, en Ideario de D. Antonio
Maura sobre la vida local, Madrid, 1954, p. 343.
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por el centralismo para poder aplicar el poder a todos los extremos de
su esfera de dominio, como las inervaciones del cuerpo llegan con sus
terminaciones nerviosas a las partes mds alejadas del cerebro en una per-
fecta comunicacion y obediencia. Sin embargo, las realidades naturales
no han sido creadas por el hombre, sino que han sido su cobijo y escuela
desde el principio de los tiempos, en todos los lugares y circunstancias
donde el poder no los ha disuelto. Por eso escribe Tocqueville que “el
municipio parece salir directamente de las manos de Dios™33.

De la diferencia entre estos dos tipos de entes politicos, los naturales y
los administrativos, surge una distincion en la accién politica que pretenda
regenerar la vida local. Gumersindo de Azcirate se preocup6 de aclarar
que descentralizacién y regionalismo no son lo mismo. “Descentralizacion
—~decia— expresa una aspiracion antigua y comun a todas las comarcas
de Espafia, y consiste tan sélo, rectificando el error cometido en 1845,
en conferir a las provincias y a los municipios funciones del orden ad-
ministrativo que hoy desempefia el Estado™4. Asi, la descentralizacién
supone la preeminencia del Estado sobre el resto de entidades politicas,
a las que se hace depender su existencia y fines de su superior. De este
modo, se da por cierto que la energia y la capacidad de accién emanan
del Estado como realidad dltima y superior que es razén de ser de todo
lo demas.

Sin embargo, “el regionalismo implica la afirmacién del principio segtin
el cual las regiones y los municipios son verdaderas personas sociales,
las cuales, lejos de deber su existencia a la arbitraria voluntad del Estado,
tienen una natural determinada por sus costumbres, sus tradiciones, su
lengua, su caricter y su modo de ser, y cuyo reconocimiento se impone a
los poderes publicos”®. De este modo, el hecho de que el municipio sea
una realidad natural determina la accién del poder politico que, como a
las personas, s6lo tiene que reconocer y proteger, pero no definir. Otra
cosa distinta seria si los municipios se concibiesen como instrumentos
al servicio de la administracion del Estado, pues en ese caso se podrian
crear, extinguir y modificar en funcién de la contingencia de la situacién
concreta. Esta instrumentalizacion de los municipios, que si se hiciese
andlogamente con las personas, resultaria por ahora inaceptable, desgra-
ciadamente resulta la practica generalizada con las entidades locales en
el continente europeo.

Guizot nos muestra este cambio de mentalidad operado en la historia
reciente de Europa: “Supongamos que un burgués del siglo XII o del XIII
viene a visitar una de nuestras ciudades, y se entera de lo que en ella
pasa, de la manera que es gobernada y de la suerte de sus habitantes.

3 Tocqueville. Za democracia..., 1, 1, p. 101.

3 Gumersindo de Azcirate. “El programa de Manresa”. En Municipalismo y regionalismo. IEAL,
Madrid, 1979, p. 185.

3% Ib. Idem.
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Se le dice que extramuros hay un poder que, sin su consentimiento, les
impone tributos segtn lo tiene por conveniente, y que retne la milicia y
la lleva a la guerra sin su autorizacion. Se le habla de magistrados, de un
alcalde v de regidores que no nombran los vecinos. Se le dice que los
asuntos del municipio no se deciden en el municipio mismo; mas atn,
que los habitantes no tienen el derecho de reunirse y de deliberar en
comun sobre lo que les interesa, y que la campana de la iglesia no les
congrega ya en la plaza publica. El burgués del siglo XII se queda aténito.
Por el contrario, si el francés del siglo XIX se traslada a la Edad Media,
no da crédito a lo que ven sus ojos. La escena cambia: nos hallamos
en una plaza fuerte, defendida por los vecinos armados; éstos sefialan
las contribuciones, eligen a sus magistrados, juzgan, imponen penas, se
retinen para deliberar sobre sus asuntos; todos asisten a esas asambleas,
por su cuenta guerrean con su sefior; tienen una milicia; en una palabra,
se gobiernan a si mismos, son soberanos”3®.

VII. LUGAR DONDE APRENDER LA LIBERTAD ,

El valor del municipio reside en que es el lugar en el que el hombre
descubre la libertad y aprende a ejercerla. Como en la familia el nifio
aprende que hay una ley amorosa que gobierna el mundo que le rodea,
en el municipio el hombre aprende que la libertad rige las relaciones
humanas. Asi, Tocqueville escribe que “en el municipio reside la fuerza de
los pueblos libres. Las instituciones municipales son a la libertad lo que
las escuelas primarias a la ciencia; ellas son las que la ponen al alcance
del pueblo; le hacen gustar de su uso pacifico y lo habitian a servirse de
ella. Sin instituciones municipales, una nacién puede darse un gobierno
libre, pero carecera de espiritu de libertad”?’.

El racionalismo ha establecido una distancia enorme entre la realidad
y el conocimiento al desprestigiar la experiencia, que era el vinculo que
unia al hombre con el Mundo. Asij, tras la labor destructiva de los agentes
racionalistas, el hombre quedé desplazado a un espacio sin referencias. El
hecho resulté ser profundamente injusto por partir de la negacién de una
realidad natural a saber, como decia Aristételes, que “el hombre aprende
por imitacién. El imitar es connatural a los hombres desde nifios y en
eso se diferencian de los demis animales, en que es un ser muy apto
para la imitacién y se hace con sus primeros conocimientos mediante la
imitacién, y en que todos se gozan con las imitaciones”38.

La imitacién ha sido uno de los grandes principios que han sustenta-
do la configuracioén de la vida puiblica en su labor educativa. Basta con
pensar en la siguiente imagen: El dia de las fiestas patronales de un pueblo

36 Guizot. Historia de la civilizacion en Europa. Cap. VIL
37 Tocqueville. Za democracia..., 1, 1, p. 102.
38 Arist6teles. Poética, 1448b 4.
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cualquiera, en su plaza, cuyo nombre ha sido puesto en memoria de lo
que ha hecho a ese pueblo, en cuyo centro probablemente se encuentre
la estatua de un personaje importante bajo ia sombra de un drbol cen-
tenario y, todo ello, presidido por el campanario. La vida de los pueblos
europeos se reunia en torno a la memoria de los acontecimientos que
dieron gloria a aquel espacio y amparados por la proteccion religiosa
de su patrén.

Uno de los valores de los acontecimientos, por el que merece la pena
hacer el esfuerzo de memoria, es su valor ejemplar, porque “sélo la me-
moria puede preservar la excelencia en accién, s6lo las palabras y las
hazafias pueden poner en nuestras manos [el espiritu de libertad]”®.

La vida transcurre en una trama de relaciones en las que el hombre
actda dando por supuestos unos hibitos que, lejos de ser necesarios, han
sido adquiridos con el paso del tiempo y han ido modelando su conducta
hasta hacer de él un hombre tal cual aparece. De la tradicién viva recibimos
un modo de vida al que nos adherimos y por el que vivimos, mucho mas
ligado al afecto por las pequefias cosas que nos han ido conformando,
que movido por el interés por las grandes obras de la humanidad.

“Sera siempre importante —escribe Minguijon— que el hombre no se
crea nacido de ayer y que el conjunto de sus instituciones y de sus cos-
tumbres tienda a ligar, por un sistema de signos intelectuales y materiales,
sus recuerdos del pasado con sus esperanzas de lo porvenir¥, Las marcas
que han ido dejando las costumbres establecen el ritmo del transcurrir del
tiempo, no exento de armonfa y originalidad. Sin ritos la partitura queda
sin dividir y las notas se pierden en un tiempo sin medida, perdiendo la
obra su sonoridad. Asi, escribe Gambra que “la Tierra de los hombres es
mansion en el espacio y rito en el tiempo”#!, Rito que, explica el zorro
de Saint-Exupéry al Principito, “es lo que hace que un dia sea diferente
de los otros dias; una hora, de las otras horas. Hay un rito, por ejemplo,
en el pais de los que me cazan. Bailan los domingos con las mozas del
pueblo. Entonces el domingo es para mi un dia maravilloso... Me paseo
hasta la vifia misma. Si mis cazadores bailasen en cualquier dia, los dias
serfan todos semejantes, y yo no tendrfa vacaciones...”#, Es en los ritos
donde las sociedades han plasmado sus costumbres y le han dado un

‘sentido comunitario a la existencia, siendo “la calidad del rito lo que su-

merge la distintividad en la repeticién de los movimientos en una suerte
de silueta”.

La imitacién, que es el principio del aprendizaje, no es mera repeticion,
sino que se basa en la admiracién por lo que de excelente hay en nuestro

39 Bruce James Smith. Politics and remembrance. Princeton University Press, 1985, p. 23.
490 Al Servicio de la tradicion. Cap. IX, p. 118.

41 Rafael Gambra. El silencio de Dios, p. 67.

42 El Principito. Citado en Gambra. El silencio..., p. 67.

4 Bruce J. Smith. Politics and..., p. 17.
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entorno, hasta el punto que, como explica Aristételes, la imitacion suele
ennoblecer lo imitado. De este modo, la imitacién presupone la existencia
de una nobleza a la que el hombre libre se va a adherir. O dicho de otro
modo, la labor educativa de la tradicién recogida en el pueblo reside en
una propuesta y no en una imposicion. Es el valor educativo del ejemplo’
como estimulo de la voluntad. De ahi que el habitante de un municipio,

mds que ver un pasado en movimiento, vea “la excelencia en accion”#,

La grandeza del hombre reside en su ligazén con las cosas mds pequefias,
porque sélo a través del descubrimiento del misterio que supone que lo
universal se encarne en lo particular puede el ser humano ver este Mundo
como un lugar amigable en el que sea posible actuar con confianza. Asi,
escribe Minguijén, que “el hombre, como el 4rbol, cuanto mas hunde sus
raices en la tierra, mds se eleva para recibir el beso del sol en las regio-
nes diafanas. Las razas estables, arraigadas en una comarca, encarifiadas
con el suelo donde viven y perduran como los viejos troncos renovados
por peritdicas floraciones, son las que dan hijos fuertes a la Patria. Ellas
alimentan el acervo espiritual de los sentimientos y de las costumbres”#,
Sélo a partir de la educacién en el amor a lo particular el hombre podra
lanzarse al encuentro de lo universal y es precisamente esta educacion
la que el hombre recibe del municipio. Por esta razén, escribia Maura,
“en la vida local estd la iniciacién de la ciudadania, porque el amor de
la adolescencia es a la patria chica, es a la aldea; es el ciudadano adulto
quien ama y concibe a la patria grande”.

La libertad municipal, como sefiala Tocqueville, se asienta sobre las
costumbres, la tradicién, las circunstancias y, sobre todo, el tiempo. Sin
saber bien de dénde nace, escapando al esfuerzo del hombre, la liber-
tad aparece en un tiempo y un espacio determinado, y como delicado
péjaro que encuentra en un jardin el lugar donde quedarse, asi ella se
posa alli donde la ocasion se presenta propicia, pero pronta a espantarse
ante el menor sobresalto. La libertad ser lo primero en volar del jardin
de la vida publica, quedando todo lo demas sin el sentido que originé
su existencia.

VIII. EL AMOR A LA PATRIA

En el municipio es donde mis evidente se hace la imposibilidad material
de separar el bien particular del bien comun, de tal forma que cada uno,
participando activamente en la consecucién del bien de la comunidad,
encontrara también el sabor de la libertad politica y, con ella, una dignidad
especial. La unica forma de luchar contra el individualismo es recuperar el
amor natural que los hombres sienten por la accién comiin. Saint-Exupéry

4 Bruce J. Smith. Politics and..., p. 18.
4 Salvador Minguijon. Al servicio de la tradicion. Ed. Morata, Madrid, 1930, Cap. VI, p. 58.
4 Antonio Maura. Sesién del Congreso. Ley 1907, p. 2311.

222




ZEROLO: SOBRE LA LIBERTAD MUNICIPAL

piensa que “solamente son hermanos los hombres que colaboran”, por eso
“fuérzalos a construir juntos una torre y los transformaris en hermanos.
Pero si quieres que se odien, arréjales un poco de grano™’,

La fundacién de una repdblica es la que une a los hombres en un
espacio y un tiempo, con unos lazos inmateriales que, no obstante, tienen
la fuerza de perdurar a lo largo de las generaciones y que trascienden
Ia pura unién de la sangre. De ahi que la idea de patria “implique una
relacién a través del tiempo. Una relacién con los predecesores —sus
‘padres’8,

Los pueblos antiguos han mantenido una sagrada veneracién hacia los
fundadores de su pueblo que ha sido la que ha conservado la unidad en
la pluralidad de personas. Un pueblo se mantiene unido por la memoria
y reverencia hacia sus padres, siendo este “el modo de conciencia piblica
m4s propio”#. Los municipios han sido los custodios de unos modos tradi-
cionales de vivir en los que las ensefianzas y ejemplo de los antepasados
educaron a generaciones en el amor a la patria. Por eso decia Maura que
“en la vida municipal estd la ama y la escuela de la vida politica, que en
el amor que todos tenemos al campanario bajo cuya sombra nacimos,
estd la verdadera fuente del amor a la Patria grande”°,

La relacion que el hombre ha de tener con la patria, con aquello que
le ha comunicado su existir ordenado en el espacio y en el tiempo, ha
de ser piadosa pues, como sefiala Pieper, “la piedad implica la existencia
de una deuda que excluye por la naturaleza la posibilidad de su total
satisfaccién”. Y el hombre agradecido, que es incapaz de devolver el
don recibido, debe, no obstante, agradecer lo que, sin merecerlo, ha
hecho intimamente suyo. Porque el municipio, en su concrecién espacial,
como patria chica, realiza una acogida que se produce “en el tiempo y en
el espacio, que estd hecha de tiempo y espacio, de tradicién, capaz de
comunicar toda la riqueza que los hombres, en sus muchas generaciones
han ido adquiriendo, y todo para que cada uno de nosotros existiera, y
existiéramos como somos”>2.

Por ello, la accién politica no deberfa nunca empezar sin un previo
ejercicio de agradecimiento, pues “la piedad filial no es un vano homenaje
rendido a los muertos sino un \itil ejercicio para los vivos™3, sin el cual
nuestras acciones serian vacios intentos voluntaristas de encontrar una
originalidad ajena al origen que la causa. Asi, como escribe Bertrand de

47 Saint-Exupéry. Ciudadela, pp. 48 y 49.

48 Bruce J. Smith. Politics..., p. 10.

Y [b. Idem, p. 11.

50 Antonio Maura. “Discurso en el Senado sobre Administracion Local. 1903”. Fundacién Antonio
Maura. Legajo 369.1

51 Josef Pieper. Las virtudes fundamentales. RIALP, Madrid, 2003, p. 166.

52 Elio A. Gallego. Fundamentos para una Teoria del Derecho. Madrid, Dykinson, 2003,
p- 70.

53 Bertrand De Jouvenel. Le réveil de I'Europe. IV. XIX, p. 266.
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Jouvenel, el problema del hombre de hoy es que “encontrando un medio

ya explorado, preparado y habilitado (...) se forma la imagen a la que

ese medio deberia adaptarse. Nunca se vuelve agradecido hacia los que

lo han hecho posible”>4. La tragedia de nuestra civilizacion, continda, es

que “se olvida que la especie humana no habria podido perdurar sin el”
don; que este es mis esencial que el intercambio”>5,

5¢  Bertrand De Jouvenel. Le réveil de I'Burope. V. XIX, p. 265.
5% Bertrand De Jouvenel. De la politique pure. 11. 11, p. 79.
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En enero de 1943 Chile rompi6 las relaciones diplomiticas con
- Alemania. Una vez terminada la Segunda Guerra Mundial no fue posible
restablecer los vinculos diplomaticos, pues la Republica Federal Alemana
fue fundada en 1949 y sélo el afio 1951 los aliados autorizaron la creacién
de un Ministerio de Relaciones Exteriores (Auswdrtiges Am¥). En conse-
cuencia, recién a partir de 1951 Alemania Federal tuvo la posibilidad de
iniciar contactos diplomaticos con terceros estados. Fue en este contexto
de restricciones internacionales que reanudé, a comienzos de 1952, sus
relaciones con Chile.

Basta una revision somera de las fuentes disponibles para poder
identificar tres aristas medulares en las relaciones de la Republica Federal
Alemana hacia Chile desde 1952: el dmbito politico, el econémico y el
cultural. Vale por ello la pena dar una breve mirada a estas tres dimensio-
nes que generalmente constituyen las perspectivas de andlisis habituales
y tradicionales de las relaciones entre dos estados.

La primera dimensién de las relaciones alemanas-chilenas de posgue-
rra fue de cardcter politico. Primero hubo que reconstruir las relaciones
cortadas desde 1943 y reorganizar la red consular en Chile. Establecer
ademds un buen nivel de relacién con Chile en un complejo marco de
bipolaridad y de competencia —por la fundacién de Alemania Oriental
en 1949- fue una prioridad fundamental para Bonn. Como Alemania
Federal aspiraba al derecho de ser la Unica y legitima representante
de toda Alemania le interes6 establecer relaciones diplomdticas con la
mayor cantidad de paises posibles en el mundo. Ello no sélo constituia
una afirmacién de la propia Republica Federal, sino que tenfa como fun-
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cién deslegitimar al mismo tiempo a la asi llamada “Zona de Ocupacién
Soviética™. La polarizacién Este-Oeste de fines de los afios cuarenta y
comienzos de los afios cincuenta llevd poco tiempo después a la for-
mulacién de la “Doctrina Hallstein”, que le asignaba al establecimiento
de relaciones diplomiticas de un tercer estado con Alemania Oriental el
cardcter de “acto inamistoso” y cuya Ultima consecuencia podia llegar a
ser la ruptura de las relaciones por parte de la Republica Federal?. En
la documentacién diplomitica entre la Embajada en Santiago y Bonn se
observa en los afios cincuenta y sesenta un perfil nitidamente anticomu-
nista y, en consecuencia, una preocupacién frenética por todo tipo de
actividad realizada por la Alemania socialista en Chile y en general por
las actividades locales de tendencia comunista.

El vértice econémico constituyé la segunda dimension en las relacio-
nes entre Alemania Federal y Chile. La rdpida recuperacién econémica
de posguerra le permitié a Alemania Occidental reanudar el intercambio
econémico con regiones lejanas como Sudamérica. La Republica Federal
quiso reposicionarse como uno de los socios comerciales mis importantes
de Chile, objetivo que en buena medida logré. La bisqueda de nuevos
mercados donde posicionar bienes industriales y donde comprar materias
primas fueron importantes alicientes para el restablecimiento de relaciones

- diplomadticas y en general la promocién del buen contacto bilateral. No
obstante las pequefias dimensiones del mercado chileno, desde luego hubo
interés, por cierto interés no desmedido, para la industria y en general
para la economia alemana occidental. Otra arista menos conocida, pero
mds conflictiva de las relaciones econémicas fueron las negociaciones
entre Alemania Federal y Chile para acordar las reparaciones que Chile
realizarfa por la confiscacién de activos de propiedad alemana durante
la Segunda Guerra Mundial. Si bien no se lleg6é a un acuerdo global de
reparaciones que considerara la totalidad de los bienes confiscados o
congelados por el Estado chileno, al menos se llegé a acuerdos parciales
de indemnizacién o de devolucién de propiedades.

En la dimensién cultural, la comunidad chileno-alemana establecida
en Chile desde mediados del siglo XIX y la fuerte presencia alemana en
el ambito cultural —por ejemplo a través de los Colegios Alemanes o las
asociaciones intermedias en el centro y sur del pais— fueron factores que
motivaron la reactivacién de la presencia cultural en Chile. La reconstruc-
cién del aparato cultural se realizé con rapidez. A modo de ejemplo: en
diciembre de 1952 se inauguré en Santiago el Instituto Chileno-Alemin

1 Se entendia y esperaba que quien tuviese relaciones diplomiticas oficiales con Alemania
Federal no las tuviera con su contraparte Oriental.

2 Sobre la Doctrina Hallstein véase Werner Kilian, Die Hallstein-Doktrin, Berlin, 2001. La
ruptura de relaciones ocurrid, por ejemplo, cuando Yugoslavia establecié relaciones con
Alemania Oriental en 1957.
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de Cultural. Ello permitié establecer, pocos meses después de la reanu-
dacién de las relaciones diplomaticas, una importante plataforma cultural
en la capital que luego fue progresivamente ampliada. El resultado fue
un nutrido programa de clases de alemin, conciertos, exposiciones, pre-
sentaciones de peliculas y ponencias. El evento cultural mds importante
del afio fueron las Semanas Culturales, instancia de alta concentracién
de este tipo de actividades?. Dentro de poco tiempo la Embajada logré
exhibir cifras que acreditaban la expansién de la irradiacién cultural de la
nueva Alemania en Chile. Por una parte, durante los primeros seis meses
de funcionamiento del Instituto Chileno-Aleman de Cultura el ndmero
de socios ascendia a 197 personas y en agosto de 1954 ya eran 723°.
Antes de la Segunda Guerra Mundial s6lo fueron 48°. El mismo Instituto
publicé en 1953 un Boletin Informativo con el considerable tiraje de dos
mil ejemplares’. Por otra parte, en los seis primeros meses de funcio-
namiento los cursos de alemin ofrecidos por el Instituto de Cultura ya
tenfan més de noventa alumnos inscritos®. Al mismo tiempo se implement6
una linea de cooperacién académica y cientifica entre universidades y
centros de investigacién que foment6 el intercambio de académicos y
de publicaciones, siendo el proyecto de cooperacién con la Universidad
Técnica Federico Santa Maria el mis significativo®. Hacia fines de los afios
cincuenta y comienzos de los sesenta, en tanto, la cultura fue utilizada
cada vez mds como instrumento propagandistico de la Repiublica Federal
ante la arremetida comunista de Alemania Oriental en Chile.

El andlisis de estas tres vertientes no es, sin embargo, suficiente hoy
para abarcar la totalidad del tema y no agota las lineas de investigacion
posibles. La perspectiva historiogréfica actual de la historia de las relaciones
internacionales, principalmente aquella de la “historia de las relaciones
transnacionales”, tiende a favorecer un estudio que rebase los limites del
paradigma rankeano de “relaciones interestatales” y que incorpore otras
dimensiones, como los factores internos, las sociedades intermedias, el 4mbito
cultural, los grupos de interés, la opinién publica, la prensa, la imagen y
la percepcion®, En atencién a esta problematizacién historiografica actual

3 Discurso del Embajador, von Campe, con motivo de la inauguracién del Instituto Chileno-

Alemin de Cultura el 1 de diciembre de 1952. En PAAA (Politisches Archiv des Auswirtigen

Amts), B 11 1311-4.

Carta de Dr. Fischer a AA (Auswirtiges Amt), 8 de julio de 1953, PAAA B 11 1311-4.

De Instituto Chileno-Alemédn de Cultura a Embajada de la Repiiblica Federal Alemana en

Chile, 1 de septiembre de 1954, PAAA, B 11 1311-4.

Carta de Dr. Fischer a AA, 8 de julio de 1953, PAAA B 11 1311-4.

Carta de Dr. Fischer a AA, 8 de julio de 1953, PAAA B 11 1311-4.

Carta de Dr. Fischer a AA, 8 de julio de 1953, PAAA B 11 1311-4.

De Consulado General de Valparaiso (Krause-Wichmann) a A4, 1de septiembre de 1956,

PAAA, B 33 36-3; De Embajador a AA, 15 de noviembre de 1956, PAAA B 33 36-3.

10 Sobre las perspectivas historiogrificas actuales de la historia de las relaciones internacionales
véase: Eckart Conze, “Moderne Politikgeschichte. Aporien einer Kontroverse” en Miiller, Guido

" (Ed.), Deutschland und der Westen. Internationale Beziebungen im 20. Jabrbundert, Stuttgart

1998; Joaquin Fermandois, Abismo y Cimiento, Gustavo Ross y las relaciones entre Chile y
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se puede agregar a las tres perspectivas de investigacion tradicionales una
dimensi6n especificamente alemana: la legacién diplomatica alemana en
Chile y los problemas relacionados con los lastres heredados del pasado
nacionalsocialista. La pregunta central que se deriva de este enunciado
es: ¢de qué manera incidi6 el pasado nacionalsocialista de 1a Reptbtica
Federal en la formulacién de politicas y en la toma de decisiones en Chile?
Y de esta problemdtica se derivan otras: jcudl fue el tratamiento que le
dio la Embajada en Chile al pasado nazi y cuil fue la importancia que le
asigné al problema?, ;cudles fueron los contenidos politico-culturales y
simbdlicos que la delegacién diplomatica intentd transmitir a la comunidad
chileno-alemana de cara al pasado nacionalsocialista?, scual fue la imagen
de Alemania Federal que se difundi6 en Chile?, ;en qué medida se traté la
problemitica del Holocausto judio?, scémo se enfrenté el problema de la
presencia en Chile de ex-altos funcionarios nazis acusados de participar
en la politica de exterminio racial del Tercer Reich? Y por dltimo, shubo
ya entonces una “Vergangenbeitspolitik” semejante a la que se conoce
hoy? Para entender el tratamiento que le dio la Embajada en Chile a la
herencia nacionalsocialista conviene partir con una breve resefia del clima
politico-cultural dominante en los afios cincuenta en lo concerniente al
pasado reciente aleman.

~ El contexto de reconstruccién en la Repiblica Federal de los afios
cincuenta favorecié una confrontacién discreta con el pasado nacional-
socialista, cuyo resultado fue que, dada la naturaleza incémoda de este
problema, en la vida cotidiana se tendiera a obviarlo. Por eso, en las 1l-
timas décadas se han hecho manifiestas las voces criticas en Alemania al
tratamiento que se le dio en la sociedad alemana de la década de 1950 a
los aiflos pardos. No obstante que en virtud del Acuerdo de Reparaciones.
de septiembre de 1952 la Republica Federal se comprometié al pago
de 3 billones de marcos al Estado de Israel, ademis de 450 millones de
marcos para el Congreso Judio Mundial, y que Adenauer habia declarado
que entendia las reparaciones como una “obligacién moral”! del pueblo
alemdn por las atrocidades nacionalsocialistas, la corriente mayoritaria de
la investigacién histérico-politica ha acusado en las ltimas décadas cada
vez mas generalizadamente un predominio del silencio sobre el Tercer

Estados Unidos 1932-1938, Santiago de Chile 1997, p. 18; Gordon Craig, “The Historian and
the Study of Intefnational Relations”, en AHR, 88, 1, 1983; Wolfram Kaiser, “Globalisierung
und Geschichte. Einige methodische Uberlegungen zur Zeitgeschichtsschreibung der interna-
tionalen Beziehungen” en Guido Miiller (Ed.), Deutschland und der Westen. Internationale
Beziebungen im 20. Jabrbundert, Stungart 1998; José Luis Neila, “La historia de las Relaciones
Internacionales: Notas para una aproximacién historiografica®, en Ayer, 42 (Ia Historia de
las Relaciones Internacionales), Madrid 2001, p. 19; Juan Carlos Pereira, “Presentaciéon” en
Ayer, 42 (La Historia de las Relaciones Internacionales), Madrid 2001, p. 11.

11 Edgar Wolfrum, Die gegliickte Demokratie, Geschichte der Bundesrepublik Deutschland von
ihren Anftingen bis zur Gegenwart, Stuttgart, 2006, p. 178.
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Reich y la liquidacién de los judios europeos en los afios cincuental2, El
filosofo Hermann Liibbe, en cambio, habia relativizado el afio 1983 el
“supuesto silenciamiento del pasado nazi en el discurso publico. Segin
Liibbe, nada se ocult6, ya que la condena de los crimenes del Estado
Nacionalsocialista fue el consenso politico indiscutido de la joven Republica
Federal Alemana. En todo caso, ese reconocimiento normativo se limit
a la esfera del discurso politico y de la conmemoracién oficial”. Libbe
habla de un “silencio comunicativo”'3 durante esos afios. En la esfera
privada, en los medios de comunicacién y en general en la sociedad
alemana el problema del nacionalsocialismo se caracterizé por el predo-
minio del silencio. No se traté de un silencio que negara el exterminio
de los judios europeos o la politica de agresién alemana; se tratd de un
silencio que reconocia la responsabilidad alemana en el establecimien-
to del totalitarismo nazi, pero que mantuvo entre paréntesis el pasado
contribuyendo a la integracién de partidarios y opositores del sistema
hitleriano. Por otra parte, tuvo la funcioén de contribuir al consenso politico
en la joven Reptblica Federal, haciendo de este modo viable la incipiente
democracia alemana. Los antiguos partidarios y funcionarios del nazismo
debfan convertirse en ciudadanos que se identificaran con la democracia
liberal’. La confrontacién publica y abierta con el pasado pardo recién
se activé a fines de los afios cincuenta y principalmente a comienzos de
la década de 1960. En esta etapa se aceleraron los procesos judiciales
contra antiguos funcionarios nacionalsocialistas y se cre6 la Oficina para la
Investigacién de Crimenes Nacionalsocialistas en Ludwigsburg. Al mismo

12 Sobre el tratamiento del pasado nacionalsocialista durante los primeros afios de la Repiblica
Federal, véase: Aleida Assmann, Ute Frevett, Geschichtsvergessenbeit Geschichtsversessenbeit,
Vom Umgang mit deutschen Vergangenbeiten nach 1945, Stuttgart, 1999; Norbert Frei, Sybille
Steinbacher (Editores), Beschweigen und Bekennen. Die deutsche Nachkriegsgesellschaft und
der Holokaust, Gottingen, 2001; Peter Reichel, Vergangenbeitsbewdltigung in Deutschland,
Die Auseinandersetzung mit der NS-Diktatur von 1945 bis beute, Miinchen, 2001; Edgar
Wolfrum, Geschichtspolitik in der Bundesrepublik Deutschland, 1948-1990; Edgar Wolfrum,
Die gegliickte Demokratie, pp. 169-181. Ciertamente algunos han usado el problema del nacio-
nalsocialismo, del genocidio judio y de toda la problematica inherente a la confrontacién con
el pasado para sacar provecho politico de ello, incluso para sacar “ventajas morales”, pero lo
cierto es que en los afios cincuenta el tema del nazismo tuvo un tratamiento moderado.

13 Hermann Liibbe, “Der Nationalsozialismus im politischen Bewusstsein der Gegenwart”,
en Martin Broszat (Ed.) Deutschlands Weg in die Diktatur. Internationale Konferenz zur
nationalsozialistischen Machtiibernabme, Betlin, 1983, pp. 334-39.

14 Hermann Lilbbe, “Der Nationalsozialismus im politischen Bewusstsein der Gegenwart”, en
Martin Broszat (Bd.) Deutschiands Weg in die Diktatur. Internationale Konferenz zur na-
tionalsozialistischen Machtiibernabme, Betlin, 1983, pp. 334-339. Sobre el debate en torno
a la connotacién positiva que Liibbe le dio al concepto de “silencio comunicativo” de los
afios cincuenta véase entre otros: Martin Broszat, Nach Hitler. Der Schwierige Umgang mit
unserer Geschichte, Minchen, 1986, p. 119; Klaus Heuer, Die geschichtspolitische Gegenwart
der nationalsozialistischen Vergangenbeit. Zur Analyse unbearbeiteter Loyalitdten am
Beispiel des Historisierungsansatzes von Hermann Liibbe, Kassel, 2001; Aleida Assmann,
Geschichisvergessenbeit Geschichtsversessenbeit, p. 300.
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tiempo se instalé en la opinién piblica un debate mas autocritico sobre
el totalitarismo nazi, cuyo epitome fue el afio 196815,

En Chile la Embajada de la Republica Federal reflejé en términos
generales la tendencia antes descrita de los afios cincuenta. La represen-
tacién diplomitica en Santiago no sélo se interesé por establecer una
relacién cordial con la comunidad chileno-alemana, sino que también
por la mentalidad de la misma. El “Auslandsdeutschtum” en Sudamérica,
que desde 1918 habia desarrollado una fuerte tendencia nacionalista y
revisionistalé, se convirti6 —precisamente por su tendencia nacionalis-
ta— en un campo problemitico para la nueva Alemania de posguerra.
En Chile las anquilosadas visiones sobre “lo aleman” manifestadas con
ocasién de aniversarios o celebraciones generaron preocupacién en la
Embajada. La imagen de parte importante de la colonia sobre Alemania
ya.no coincidia con la realidad de la nueva Republica Federal y por eso
la representacion diplomitica siguié con minuciosidad las manifestaciones
politicas y culturales de este grupo. El resultado fue la —a veces enérgi-
ca— intervencién de la Embajada, que en algunas ocasiones derivé en
llamados de atencién hacia miembros de la comunidad. La reaccién no
s6lo tendié a la censura o la correccién, sino que también tuvo un sentido
pedagdgico: la Embajada entendi6é que su misién también era educar de
acuerdo a los nuevos principios a la comunidad chileno-alemana. Habia
que promover —asf como lo habia hecho principalmente Estados Unidos
durante los primeros afios de ocupacién en Alemania— una “reeducacién”
de las coordenadas politicas y culturales de esta comunidad. Sin perjuicio
de lo anterior no hay que entender la intervencién de la Embajada como
una disculpa publica radical por lo que, desde los afios sesenta, se ha
llamado “culpa colectiva” de los alemanes, ni tampoco como autocritica
orientada a la sociedad chilena. Es decir, se traté de una rectificaciéon
interna dirigida a la comunidad de origen alemdn y no de una disculpa
o aclaracién publica.

En algunas ocasiones fueron los excesos vérbales de miembros de
la colonia los que motivaron la intervencién del cuerpo diplomaitico,
en otras se traté simplemente de introducir la nueva cultura politica
liberal-democritica y de erradicar las nociones nacional-imperiales de
la Alemania guillermina o de aquellas derechamente nacionalsocialistas.
Las celebraciones, aniversarios y discursos fueron las ocasiones que la

15 Véase Ute Frevert, Geschichtsvergessenbeit Geschichtsversessenhbeit, pp. 143-144.

16 Sobre la comunidad alemana en Sudamérica después de la Primera Guerra Mundial véase
Stefan Rinke, “Der letzte freie Kontinent”: Deutsche Lateinamerikapolitik im Zeichen trans-
nationaler Beziebungen, 1918-1933, Stuttgart, 1996, pp. 316-321. Joaquin Fermandois dice
que en los afios veinte era probable que incluso los mismos diplométicos alemanes no hayan
estado muy entusiasmados con la tarea de hacer aceptar por la colonia alemana 1a nueva
bandera negro-rojo-dorada. Véase Joaquin Fermandois, “;Continuidad o Reconstruccién?
Politica Exterior de Bonn 1952-1968: el caso de Chile” en Anuario del Instituto de Chile,

Santiago de Chile 2002, p. 125.
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Embajada aproveché para transmitir estos nuevos contenidos politicos
de la joven Republica Federall’. Pocos meses después del restableci-
miento de las relaciones diplomdticas con Chile, a comienzos de 1952, el
primer Embajador en Chile Carl von Campe, invitado por la Asociacion
de Estudiantes (Burschenschaft) Araucania en Santiago, dio un discur-
so ante los estudiantes y académicos alli reunidos. El informe enviado
por Campe al Ministerio de Relaciones Exteriores en Bonn es ilustrativo
de la posicién dominante respecto del pasado nacionalsocialista en la
clase politica alemana en los afios cincuenta: al explicar la historia de la
Burschenschaft de las dltimas décadas se observa un esfuerzo mas orien-
tado a la comprensién que a la condena. El reporte dice que desde sus
origenes Araucania fue de tendencia patridtica-pangermanica y que tratd
de no dejarse influenciar por los vaivenes politicos de las Gltimas décadas.
El Embajador reconoce —con un tono atenuante— que en los tiempos
del nazismo Araucania intentd seguir esta linea, aunque no siempre con
éxito. Durante la Segunda Guerra Mundial —asi Campe- la generacién
mds joven lamentablemente igual6 el patriotismo con nacionalsocialismo.
Finalmente apunta que en una conversacién previa a su discurso aclaré
el error de esta interpretaciéon!®. Posiblemente le asigné a ese mismo
didlogo, pero también en general a las conversaciones de esa noche,
el caricter de “pedagdgicas™®. El sentido “pedagdgico” de las palabras
del Embajador tienen dos dimensiones: por una parte, la promocién del
distanciamiento del nacionalsocialismo, y por otra, una aproximacion
moderada a la problematica de la adhesién al nacionalsocialismo. Campe
revela también la razén del tratamiento moderado del problema nazi:
dice que intenté realizar un discurso con la “mayor objetividad posible”
para “no echar por la borda la confianza ganada”®. Ganarse y mantener
la confianza de la comunidad fue —algo semejante ocurrié en la década
de 1950 en la Republica Federal- una prioridad para la Embajada en
Chile, pues ese cimiento permitiria la reorientacion de la colonia hacia
los nuevos principios de la Republica Federal?!,

En el inicio de su discurso Campe manifesté su satisfaccién por el
restablecimiento de las relaciones diplomaticas entre Chile y la Republica
Federal, subrayando que Alemania Federal era la legitima y tnica repre-
sentante de todos los alemanes. Sus referencias sobre la Segunda Guerra
Mundial estuvieron marcadas por vagas y genéricas reflexiones, afirman-
do, por una parte, que la Guerra habia sido un episodio decisivo en la
transicion entre dos épocas, y por otra, que fue el resultado del conflicto

17 Sobre el tema véase también: Joaquin Fermandois, “¢Continuidad o Reconstruccion?,
p. 124.

18 De Embajador a AA, 1 de octubre de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

19 De Embajador a AA, 1 de octubre de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

20 De Embajador a AA, 1 de octubre de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

21 De Embajador a AA, 1 de octubre de 1952, PAAA, B 11 1310-4.
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entre el avance de la técnica y la adecuacion del ser humano a ésta. El
intento de solucién mds radical a estas problemdticas de la época con-
temporanea fue el colectivismo comunista en Rusia, Al fin-palabras claras:
“Pero también el fascismo y el nazismo intentaron una solucién sobre
base colectivista: todos estos experimentos fracasaron estruendosamente.
Quisieron darles a las personas mas libertad y el intento derivé en una
esclavitud macabra”?2. La tragedia de los Gltimos afios, decia el Embajador,
fue que el joven soldado alemin de la Segunda Guerra Mundial crey6
luchar por la libertad de su patria. “Pero esa lucha por la patria ya no
fue una lucha por la libertad”??. Segiin el Embajador el paso del tiempo
permitirfa analizar con mas prudencia y claridad el pasado aleman. Hacia
el final del discurso von Campe esbozé la tendencia nacional-conserva-
dora propia de los afios cincuenta, hoy impensable por parte de algin
miembro del cuerpo diplomdtico aleman en un acto oficial: “Con mesura
podremos volver al espiritu alemén y al espiritu occidental que tanto le
aport6é al mundo en el pasado”. El mejor ejemplo fue “el aporte de los
alemanes en el sur de Chile”?4, Esta sentencia fue sin embargo atenuada,
pues el Embajador hizo énfasis en la necesidad del esclarecimiento de “los
ideales pervertidos y distorsionados”?. En las lineas finales del discurso
nuevamente predominé la exhortacion pedagdgica. Campe planteé que
Alemania Federal estaba agradecida por la convivencia pacifica con los
demas pueblos europeos y que el viraje hacia “lo europeo” tenia que
convertirse en un bien apreciado por todos. Finalmente: “Sélo si apren-
demos de las lecciones del pasado, entonces no habrin sido sin sentido
todos los sacrificios y muertos de los ultimos afios”2.

La intervencion del Embajador ante los estudiantes de la comunidad
chileno-alemana en Santiago pone en evidencia el esfuerzo por combinar
el distanciamiento del nacionalsocialismo con la orientacién pedagdgica
hacia los nuevos principios politicos —por ejemplo la integracién europea—
de la joven Republica Federal.

La exposicioén de Campe ante la asociacién de estudiantes fue planifi-
cada y por lo mismo previsible. No todas sus intervenciones tuvieron ese
caracter; también hubo aquellas que surgieron del contexto inmediato y
que se caracterizaron por su espontaneidad y vehemencia. Aquellas ma-
nifestaciones que cuestionaban temas sensibles para la Republica Federal
como los nuevos valores politico-culturales y los nuevos simbolos politicos

22 Discurso de Karl von Campe del 26 de septiembre de 1952. De Embajador a AA, 1 de octubre
de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

2 Discurso de Katl von Campe del 26 de septiembre de 1952. De Embajador a AA, 1 de octubre
de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

24 Discurso de Karl von Campe del 26 de septiembre de 1952. De Embajador a AA, 1 de octubre
de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

25 Discurso de Karl von Campe del 26 de septiembre de 1952. De Embajador a AA, 1 de octubre
de 1952, PAAA, B 11 1310-4.

% Discurso de Karl von Campe del 26 de septiembre de 1952, De Embajador a AA, 1 de octubre
de 1952, PAAA, B 11 1310-4.
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fueron entendidas como una provocacién por los representantes diploma-
ticos y generaron expresiones de repudio. La celebracion del aniversario
del Club Alemin de Valparaiso a mediados de 1952 fue el escenario para
la primera reaccién de este tipo por parte del Embajador. En esa ocasién
hizo uso de la palabra el Presidente del Club Alemin Otto Osterloh,
quien hizo ver que en Valparaiso preferirian la antigua bandera imperial
negro-blanco-roja. El caluroso aplauso del publico fue una ilustracién de
la fuerte raigambre de la mentalidad imperial-guillermina en los corazones
de los miembros de la colonia. Plantear esa demanda ante la presencia del
Embajador era desconocer el estatus de la nueva Republica Federal, los
nuevos principios de ésta v los simbolos que la representaban, y por lo
mismo constitufan una abierta provocacién. Von Campe dice que, molesto
por estas palabras, decidié espontineamente tomar la palabra y exigir un
cambio de mentalidad de la comunidad chileno-alemana en Valparaiso.
El tenor exhortador de sus palabras es evidente: “(...) piensen en lo que
tenemos en comn, reconozcan los profundos cambios que han ocurrido
en el ultimo tiempo, y aprecien esta bandera como aquello que es en
Alemania: un simbolo de unidad, justicia y libertad”¥. La nota sobre este
episodio enviada a Bonn manifiesta la satisfaccién por su intervencién en
Valparaiso: “Con este triunfo sobre la estrechez de mentes anquilosadas
di por terminado este asunto”?.

No sélo el Club en Valparaiso manifestaba una tendencia nacional-
imperial; 1a tradicién pangermadnica tenia atin fuerte raigambre en la gran
mayoria de las asociaciones de origen aleman. Una celebracion realizada
por el Club de Canto “Frohsinn” en Santiago muestra cémo la realidad de
la nueva Repiblica Federal, sus valores y simbolos atin no eran asumi-
dos por las comunidades alemanas en Chile. Un reporte enviado por el
Embajador a Bonn relata los exabruptos que ocutrieron a altas horas de
la noche después que el diplomatico se hubo retirado de la cena del coro.
Dice el relato del Embajador, que recibié informacién que acusaba que
se contaron chistes faltos de tacto contra los norteamericanos y contra la
politica de la Republica Federal, que algunos de los presentes intentaron
entonar el himno nacionalsocialista Horst Wessel?, y que otra persona
hizo comentarios burlescos sobre la nueva bandera alemana de colores
negro-rojo-dorado. Los excesos de la noche, especialmente aquellos
relacionados con la critica contra la Republica Federal y las manifesta-
ciones nacionalsocialistas, fueron catalogados de graves. Campe le exigio
formalmente al Presidente de la Asociacién de Canto que “estos hechos

27 De Embajador a AA, 26 de junio de 1952, PAAA, B 11 983-2.

28 De Embajador a AA, 26 de junio de 1952, PAAA, B 11 983-2.

% Himno oficial del Partido Nacionalsocialista Alemin compuesto Horst Wessel entre 1927 y
1929. Después de la Segunda Guerra Mundial fue prohibido por los aliados occidentales
y posteriormente por la Republica Federal. Véase la pigina del Museo Histérico Aleman:
www.dhm.de/lemo/html/biografien/WesselHorst/index.html
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lamentables no se repitan”’. La molestia del Embajador no devino esta
vez en una filipica de tono pedagdgico, sino en una categdrica demar-
cacién de limites: “No [estoy] dispuesto a tolerar, que en actividades de
asociaciones alemanas tengan lugar tales exabruptos v manifestaciones
carentes de tacto, aun cuando provengan de personas aisladas. La co-
operacién de la Embajada con tales tipos de circulos estd fuera de toda
discusién”3!. Aquellas manifestaciones que tocaban los nervios sensibles
de la Repriblica Federal —también, por ejemplo, la critica contra la nueva
Alemania proveniente de una perspectiva de izquierda— generaba como
dice Joaquin Fermandois un “espiritu de combate”3?. En este punto los
diplomiticos alemanes no estaban disponibles para la comprensién pe-
dagégica, sino mds bien para la imposicién de los nuevos principios y
simbolos de la Republica Federal33.

* El involucramiento de la Embajada en las problematicas concernientes
al pasado y la cultura politica no fue \inicamente circunstancial, es decir,
no sélo fueron reacciones ocasionales ante determinadas declaraciones
o manifestaciones desafortunadas, sino que en algunos casos fue una
politica proactiva y estable. El seguimiento de la linea politica y cultural
de la Liga Chileno-Alemana (DCB) —fundada en 1916— durante la década
de 1950 muestra una preocupacién permanente por la mentalidad do-
minante en esta organizacién. El Embajador tenifa la esperanza de que
la Liga dejara atris los antiguos paradigmas nacional-imperiales de las
primeras décadas del siglo XX y asimildra los de la “nueva” Alemania.
Una nota del afio 1952 que revela las dificultades de esta institucién para
asumir las nuevas realidades de posguerra decia que ésta tenfa una linea
pangerminica, pero que se encontraba en un proceso de cambio espiri-
tual. Segiin Campe la institucién “realiza un esfuerzo por ver a Alemania
asi como fue construida después de 1945, y hay un esfuerzo por definir
posicién en relacién a esa nueva Alemania (...). Tal proceso sélo puede
tener éxito a través de la superacién de ciertas resistencias y a través de
la renuncia a imaginarios fuertemente enraizados”34,

A fines de la década de 1950 la mentalidad de la colonia chileno-
alemana y su puesto en la sociedad chilena sigui6 siendo un tema que
preocupaba a la representacién diplomitica alemana en Chile. Un viaje
del Cénsul de Concepcién por la zona sur del pais en 1958 le permitié
hacerse una idea en terreno sobre la realidad de la comunidad chileno-
alemana alli establecida. En su informe sobre el periplo estampé una
doble critica. Por una parte, apunté sus dardos al importante abismo
que separaba a las generaciones j6venes de las generaciones viejas y

3 De Embajador a AA, 23 de junio de 1952, PAAA, B 11 983-2.
31 De Embajador a AA, 23 de junio de 1952, PAAA, B 11 983-2.
32 Joaquin Fermandois, “/Reconstruccién o Continuidad?”, p. 125.

33 Confréntese con cita 16,
3 De Embajador a AA, 4 de junio de 1952, PAAA, B 11 983-2.
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manifesté su preocupacion por la progresiva pérdida de la lengua y las
tradiciones alemanas. Sobre la desvinculacién de los mds jovenes de la
cultura alemana dice que incluso: “(...) en las generaciones jovenes de
chileno-alemanes hay un cierto rechazo a lo ‘aleman’. El problema era
que los j6venes rechazaban comparaciones que dejaban en mal pie al
pais en que habian nacido y se identificaban Gnicamente con Chile. Su
recomendacién fue que los profesores intentaran revertir esta situacion
¥ que para ello no debfan hacer la vista gorda en los colegios®. Por otra
parte, al informar sobre las generaciones viejas constaté que “en sentido
‘estético-cultural’ entre los chileno-alemanes prima un estilo anticuado:
muchos estin anclados en el espiritu de la Alemania previa a la Primera
Guerra Mundial”¥. Y sobre los problemas politicos contemporineos constatd
que el interés por éstos era un impulso mds grande que la comprensién
real de los fenémenos politicos e histdricos contemporineos: “Hay poco
conocimiento sobre la época de Hitler y-sobre la actual situacion alemana,
especialmente sobre el estado de cosas en la zona oriental. Cuando los
chileno-alemanes piensan en Alemania, piensan en el antiguo Imperio
Alemin de bandera negro-blanco-roja”®,

No obstante que el Coénsul General de Concepcién veia criticamente
la visién politica de la generacién vieja, valoraba al mismo tiempo los
esfuerzos de ésta por mantener las tradiciones y el idioma alemin. En su
comentario sobre la situacion de los colegios alemanes en Chile constaté
que: “La cantidad de personas que participan activamente en los asuntos
alemanes son pocas y casi siempre las mismas. Y lo preocupante es que
siempre fueron de la generacién mis vieja”®. De ahi que su conclu-
sién en orden a la revitalizacién del acervo cultural alemin fuese que:
“La ayuda que tiene que venir de Alemania sélo serd efectiva si envia
profesores escolares y profesores universitarios, técnicos e ingenieros
sobresalientes4.

La paradoja para la Embajada no era menor. La generacién mis vieja
mostraba tendencias anticuadas, y por lo mismo debia modernizarse, pero
era la que con compromiso y abnegacién mantenia y transmitia “lo alemidn”,

35 De Consulado General de Concepcién a AA, 10 de junio de 1958, PAAA B 33 112-5.

36 De Consulado General de Concepcién a AA, 10 de junio de 1958, PAAA B 33 112-5.

37 De Consulado General de Concepcifn a AA, 10 de junio de 1958, PAAA B 33 112-5.

38  De Consulado General de Concepcién a AA, 10 de junio de 1958, PAAA B 33 112-5. La
expresion “zona oriental” corresponde a la forma oficial en que la Repiblica Federal llamé
a Alemana Oriental durante los afios cincuenta y sesenta. También se le llamé “Zona de
Ocupacién Soviética”, que por sus siglas corresponde a “SBZ’, la “Zona de Ocupacién” o
simplemente “la Zona”. Esta despectiva denominacién se explica por la ausencia de legiti-
midad politica que Alemania Federal atribufa a su contraparte oriental. Sobre el problema
de la legitimidad de los dos Estados alemanes véase: Ernst Nolte, Deutschland und der Kalte
Krieg, Suttgart 1985, pp. 327-429.

3  De Consulado General de Concepcién a AA, 10 de junio de 1958, B 33 B 33 259-2.

4 De Consulado General de Concepcién a AA, 10 de junio de 1958, B 33 B 33 259-2.
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partiendo por lo mas bdsico: el idioma. La generacién mds joven, en
cambio, era aparentemente mas moderna, pero debia “alemanizarse”.

Algunos afios mis tarde un informe de la Embajada apuntaba a las
escasas coincidencias que hubo después de la Segunda Guerra Mundial
en la apreciacién de la realidad politico-hist6rica de Alemania entre la
comunidad chileno-alemana establecida en Chile y el gobierno de la
Republica Federal. El memorindum enviado con motivo de la visita a
Chile del Ministro de la Familia y de la Juventud, Bruno Heck, para la
ceremonia de cambio de mando en que asumia Eduardo Frei Montalva
dice que “en Chile, asi como en otros paises, existe una fuerte reserva en la
poblacién de origen aleman hacia la politica de reconciliacién promovida
por la Repuiblica Federal”!. Se reconocia, sin embargo, como un avance
significativo la paulatina adecuacién de la mentalidad de la comunidad
chileno-alemana a los principios fundamentales de la joven Alemania
Federal. Atribuia este avance a la influencia positiva de la direccién de la
Liga Chileno-Alemana (DCB)%, hecho ciertamente llamativo ya que en
la década de 1950 la Embajada le habia asignado tendencias nacionalis-
tas que no coincidian con la linea de la politica oficial de la Repiblica
Federal. Por cierto habian transcurrido doce afios, periodo de tiempo en
el cual Ia Liga Chileno-Alemana habia asimilado en lo medular el nuevo
trazado politico y cultural de Bonn.

También la visita oficial apelé en la misma direccién a las concien-
cias de los chileno-alemanes. El embajador extraordinario Bruno Heck
hizo hincapié en una visita que realizd al sur del pais en la importancia
de comprender los cambios que habian ocurrido en Alemania durante
los tltimos afios. En un discurso ante la comunidad chileno-alemana de
Osorno en noviembre de 1964 enfatizé que la Segunda Guerra Mundial
dejé sus huellas en Alemania y que a aquellos que no habian vivido en
Alemania durante las dltimas décadas les resultaria dificil asumir los cam-
bios recientes y asimilar cudnto se aprendié de las amargas experiencias
del pasado®,

Las fuentes que documentan la labor de la Embajada en Chile durante
los primeros afios muestran que ésta realizé un trabajo pionero de pro-
mocién de un “nuevo inicio” en la cultura politica de las organizaciones
chileno-alemanas del pais. Se trat6, desde esta perspectiva, de un trabajo
de “refundacién”, orientado a desvincular las manifestaciones culturales de

41 Dossier de la Embajada de la Repiblica Federal Alemana para el Ministro Bruno Heck:
“Visita a Santiago del Sefior Ministro, Dr. Bruno Heck del 31 de octubre al 6 de noviembre
de 1964”, Apéndice Cultural N° 12, p. 4, PAAA, B 33 326.

42 Dossier de la Embajada de la Republica Federal Alemana para el Ministro Bruno Heck:
“Visita a Santiago del Sefior Ministro Dr. Bruno Heck del 31 de octubre al 6 de noviembre
de 1964”, Apéndice Cultural N° 12, p. 4, PAAA, B 33 326.

#  Dossier de la Embajada de la Republica Federal Alemana para el Ministro Bruno Heck:
“Visita a Santiago del Sefior Ministro, Dr. Bruno Heck del 31 de octubre al 6 de noviembre”,
Borrador del discurso del Ministro Bruno Heck ante la comunidad alemana en Osorno el 1
de noviembre de 1964, Apéndice N° 17, p. 3, PAAA B 33 326.
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la expresién “volkisch” de antafio. Al considerar el afin “refundacional”
de la Embajada durante los primeros meses y afios llama la atencion la
nula mencién que se hizo durante la década de 1950 al problema de la
politica racial del nacionalsocialismo y al holocausto judio. Las actas que
documentan el intercambio epistolar entre la Embajada y el Ministerio
de Relaciones Exteriores no revelan referencias a este tema; tampoco las
hubo cuando el contexto las hubiese favorecido, como por ejemplo, con
ocasion de la ponencia histérico-politica que el Embajador ofrecié ante
la Burschenschaft Araucania. Las razones son evidentes. Esto coincide
con el generalizado “silencio comunicativo” de los afios cincuenta en
la Republica Federal. El afio 1952 Alemania Federal accedid al pago de
reparaciones al Estado de Israel por el holocausto judio, constituyendo
también este gesto un reconocimiento de la responsabilidad alemana por
ese oscuro capitulo de la historia alemana del siglo XX. En esta decisién
indudablemente también influyeron la buena imagen que Alemania
Federal queria proyectar después de la Segunda Guerra Mundial y el
afin por generar confianzas. Desde el punto de vista de su imagen in-
ternacional el Acuerdo de Reparaciones repercutié favorablemente para
ella. En Chile, no obstante que un comunicado publico sobre el Acuerdo
de Reparaciones podria haber sido beneficioso en términos de imagen,
dominé el silencio. Ciertamente Alemania Federal no tuvo en esos afios
problemas de imagen en Chile y por lo mismo no hubo presiones en esa
direccién. A pesar de la Segunda Guerra Mundial y del genocidio judio
la opinién publica chilena mantuvo en general la buena impresién que
tradicionalmente tuvo de Alemania®.

El fin de la década de 1950 y el comienzo de la de 1960 le imprimié
una dindmica mis abierta a la confrontacién con el pasado en Chile. Con
el relevo del Embajador Campe el afio 1959 y la instalacién del nuevo
embajador de la Republica Federal, Hans Strack, se estableci6 una politica
de mayor apertura en esta materia, que consistié principalmente en una
incipiente bisqueda del contacto con la comunidad judia residente en Chile.
No obstante la tonalidad algo escéptica de los informes de la Embajada,
la comunidad judia aparecia ahora como un interlocutor vilido. Es mds:
se desprende que la Embajada asumia como deber cuidar y promover las
relaciones entre la comunidad alemana y la comunidad judia en Chile.
Y por primera vez se hacia referencia en los informes internos enviados

4 Sobre la relacién entre Ja Embajada y la cultura popular pangermdnica véase también:
Joaquin Fermandois, “;Reconstruccién o Continuidad?”, p. 124.

4 Véase, por ejemplo, un discurso del senador Ratl Marin Balmaceda en 1950: Informe de
Embajador a AA, 21 de agosto de 1950, PAAA, B 11 1310-4. También un saludo de Carlos
Ibafiez del Campo a Theodor Heuss en 1955: 13 de mayo de 1955, PAAA, B 11 1310-4. Por
dltimo, discurso de Juan Gémez Millas con motivo de la inauguracién del Instituto Chileno-
Alemin de Cultura, 10 de diciembre de 1952, PAAA, B 11 1311-4. Acerca de la percepcién
de la prensa sobre Alemania véase: Informe Politico Anual de 1962 de Embajada a AA, 21
de enero de 1963, PAAA, B 33 398.
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a Bonn a la persecucién de los judios durante el nacionalsocialismo. La
representacién diplomadtica asumia silenciosamente esa realidad como un
deber, obviando eso si todo reconocimiento piblico de responsabilidad
por la politica racial del régimen nazi.

Al informar acerca de sus primeras impresiones en Chile el Emba]ador
Strack catalog6 en 1960 las relaciones con la comunidad chileno-alemana
como satisfactorias, pero no exentas de dificultades. La mentalidad de
la colonia anclada en visiones de mundo superadas era nuevamente un
motivo de preocupacion. Strack plante6 en su informe que era deber de
la Embajada contribuir a superar una actitud con “ciertos rasgos naciona-
listas, que ya estd obsoleta en Alemania”¥. Al mismo tiempo transmitié
la seguridad de que la Embajada lograria hacerlo. En sus observaciones
sobre los judios, a quienes se referfa como “ex-perseguidos raciales”¥’,
cohstatd que entre este grupo y la comunidad chileno-alemana existian
casi nulos contactos en Santiago. Sin esconder cierto escepticismo hizo
ver que, dado que la desconfianza entre los dos grupos era grande, no
era esperable que esta situacién mejorara en el corto plazo. La Embajada
debia darse por satisfecha con mantener una buena relacién con los
“ex-perseguidos raciales” y trataria de gestar en la medida de lo posible
encuentros —sobre todo de indole cultural- en los que pudiesen participar
las dos comunidades. Al menos los representantes de los dos grupos ya
se habfan encontrado una vez con motivo de una reunién organizada
por la Embajada®,

Un afio después ya se registraban algunos avances con la comunidad
judia en el d4mbito cultural. En 1961 se cre6 un Consejo de Cultura que
agrupaba a todas las instituciones culturales alemanas y chileno-alemanas
con el fin de mejorar la coordinacién y de lograr una representacién
comun de sus intereses ante la Embajada. Y en este Consejo habia dos
representantes de las Iglesias Catdlica y Luterana y dos de la comunidad
judia, logrindose asf por primera vez una instancia de trabajo permanente
entre chileno-alemanes y judios. Sin embargo, el Embajador Strack no
oculté que las dificultades para lograrlo son “muy fuertes”®. Sin duda
incidi6 en ello la mutua reticencia, ya apuntada en 1960 por el Embajador.
Desde del afio 1961 hay en las fuentes un registro anual de las instancias
patrocinadas por la Embajada en las que particip6 la comunidad judia
de Santiago y, en general, de los esfuerzos orientados a la promocién de

46 De Embajador a AA, 23 de marzo de 1960, PAAA, B 33 113-2

47 De Embajador a AA, 23 de marzo de 1960, PAAA, B 33 113-2.

4  De Embajador a AA, 23 de marzo de 1960, PAAA, B 33 113-2. Sobre los esfuerzos de la
Embajada por promover la cooperacién entre la comunidad chileno-alemana y ld judia véase
también: Joaquin Fermandois, “;Reconstruccién o Continuidad?”, p. 125.

49  De Embajador a AA, Informe Politico Anual de 1961, 29 de diciembre de 1961, PAAA, B 33
259-1,
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éstas®’. Una buena ilustracién del incipiente acercamiento entre las dos
comunidades en Santiago fue la participacién de representantes judios en
la ceremonia evangélica celebrada en diciembre de 1963 en memoria del
primer Presidente alemin Theodor Heuss, fallecido ese mismo afio3!.

Los resultados ciertamente fueron escasos, pero reflejan al menos la
voluntad de la Embajada en Chile por asumir en la década de 1960 la
promocion de las relaciones alemanas-judias, es decir, por hacerse cargo
de los lastres del pasado. Esta disposicién proactiva de la Embajada, que
contrasta con el silencio generalizado de los afios cincuenta en esta ma-
teria, se puede explicar porque, si bien de modo implicito, ésta reconocia
que le cabia —al menos— una dosis de responsabilidad histérica por las
relaciones con la comunidad judia. La expresion “ex-perseguidos raciales”
apunta ciertamente a la dimensién de la responsabilidad histérica y moral
como motivo del actuar.

El problema del nazismo en sus distintas variantes después de la Guerra
fue un tépico altamente complejo para la Embajada en Chile. Esta pro-
blematica tan engorrosa para la representacion diplomatica alemana de
esos afios tuvo dos vertientes: una, el problema de los ex-jerarcas nazis
radicados en Chile, y la segunda, algunas manifestaciones de “nacismo”
criollo a mediados de la década de 1960. Sin duda el problema mis
complejo para la Embajada fue la presencia en Chile de algunos ex-altos
funcionarios nazis acusados de participar en el exterminio de los judios
europeos. No cabe duda que la gran mayoria de los funcionarios nazis de
alto rango que lograron escapar después de la Guerra a Sudamérica se
establecieron en Argentina®2. Sin embargo, algunos también lo hicieron en
Chile, Brasil, Paraguay y Bolivia. En Chile lograron establecerse a fines de la
década de 1950 el Standartenfiihrer SS Walther Rauff, fallecido en 1984 en
Santiago, y a comienzos de la década de 1960 el también Standartenfiihrer
SS Aribert Heim, quien —a pesar de su avanzada edad- todavia es buscado
en el sur del pais. Mientras que a Rauff se le responsabilizé por la muerte
de aproximadamente 97.000 personas de origen judio en los “camiones
gaseadores” construidos, implementados y perfeccionados bajo 6rdenes
suyas, a Heim se le responsabilizé por la muerte de cientos de judios,
asesinados a través de experimentos e inyecciones letales en el campo

30 El Informe Politico Anual de 1962 también subraya la participacién de la comunidad judia
en el Consejo de Cultura. Véase Informe Politico Anual de 1962, 21 de enero de 1963, PAAA,
B 33 398. Véase en la misma linea el Informe Politico Anual de 1963, 27 de enero de 1964,
PAAA, B 33 398. También Dossier de la Embajada de la Repiiblica Federal Alemana para el
Ministro Bruno Heck: “Visita a Santiago del Sefior Ministro Dr. Bruno Heck del 31 de octubre
al 6 de noviembre de 1964”, Apéndice Cultural N° 12, p. 4, PAAA, B 33 326.

51 De Embajada a AA, Informe Politico Anual de 1963, 27 de enero de 1964, PAAA, B 33
398.

52 Sobre el tema véase, Uki Gofii, La auténtica Odessa. La fuga nazi a la Argentina de Peron,
Barcelona, 2002.
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de concentracién de Mauthausen®3, Heim, conocido como el “carnicero
de Mauthausen”, logré huir y ocultarse bien cuando la justicia alemana
emitié una orden de captura en 1962, siendo su escondite hasta ahora
un misterio; distinta fue la situacién de Walther Rauff. )

El manejo del caso Rauff muestra una conducta erritica de la Embajada:
estuvo plagado de llamativas ambigiiedades y negligencias. El 3 de marzo
de 1961 la Alta Corte de Hannover, en Baja Sajonia, emitié una orden
de detencion contra Walther Rauff por su responsabilidad directa en
el asesinato de mas de 97.000 personas, principalmente judios, en los
coches de gas en el este europeo®. Como se sabia que Rauff estaba en
Chile se le pidi6 a la Embajada que procediera en nombre del gobierno
aleman federal con la tramitacién de la solicitud de extradicién ante la
justicia chilena. Sin embargo, la Embajada no procedié con la prontitud
que exigian las circunstancias y de las fuentes se desprende. una actitud
dilatoria. Una nota de la Seccién 5 del Ministerio de Relaciones Exteriores
enviada al Secretario de Estado Karl Carstens en octubre de 1962 infor-
maba sobre la dilacién en Santiago, poniendo en evidencia la molestia
de esta reparticién. Pocas veces se observa en la correspondencia entre
Santiago y Bonn un tono tan dspero. La carta de la Seccién 5, que hacia
una larga y enredosa relacién de los hechos, dice que se le habia pedido
a la Embajada a través de una nota fechada el 12 de junio de 1961 que
solicitara al gobierno de Chile la extradicién de Rauff. El mismo docu-
mento dice que primero la Embajada objeté los altos costos que tendria
el proceso, y aclara que los costos los asumiria el Estado Federal de Baja
Sajonia y no la Embajada. Luego la Embajada presentd en septiembre de
1961 un informe que le asignaba una baja probabilidad de éxito a una
solicitud de extradicién y recién el 7 de febrero de 1962, después de la
aclaracién de varios otros asuntos, Santiago manifesté la duda si acaso
la causa Rauff no estaria prescrita. En marzo de 1962 el Ministerio de
Asuntos Exteriores le exigi6 explicitamente a la Embajada que entregara
la solicitud de extradicién. En vez de hacerlo, el 15 de junio la Embajada

53 Véase Enst Klee, Dus Personenlexikon zum Dritten Reich. Wer war was vor und nach 19457,
Frankfurt, 2003. Sobre Aribert Heim y los esfuerzos realizados en 2008 para dar con su
paradero en el sur de Chile véase: El Mercurio, 13 de julio de 2008, Santiago de Chile, y La
Tercera, 13 de julio de 2008, Santiago de Chile. Sobre la solicitud de extradicion de Rauff a
comienzos de los afios 60, sus cargos criminales y las vanas gestiones de Simon Wiesenthal
ante Salvador Allende el afio 1972 para lograr el envio de Rauff a la justicia alemana véase:
Victor Farfas, Die Nazis in Chile, Berlin, 2002, pp. 291-314, y del mismo autor, Salvador
Allende: El fin de un mito, Santiago de Chile, 2007, pp. 86-106. Sobre el desarrollo de los
coches gaseadores entre 1941-1942 y rol de Rauff como supervisor de la Seccién (II D) a
cargo, véase Matthias Beer, “Die Entwicklung der Gaswagen beim Mord an den Juden”, en
Vierteljabrshefte fiir Zeitgeschichte, 35, Miinchen, 1987, pp. 403-417. Sobre la fuga de Rauff
de prisién norteamericana y su periplo por distintos paises después de la Guerra hasta su
muerte en Chile en 1984, véase: Richard Breitman/Norman J.W. Goda/Paul Brown, “The
Gestapo”, en Richard Breitman (Ed.), U.S. Intelligence and the Nazis, Cambridge, 2005,
pp. 153-159.

54 Informe Politico Anual de 1962, 21 de enero de 1963, PAAA, B 33 398.
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en Santiago respondié que no consideraba inobjetable la solicitud, que
se necesitaba un abogado chileno y pidié una revisién de los puntos
planteados en el libelo acusatorio. Ante una nueva insistencia del 10 de
agosto de 1962 en orden a entregar al fin la solicitud, la representacion
diplomdtica en Santiago replicé esta vez que los documentos debian ser
traducidos primero al espaiiol, no obstante que segin la Seccién 5 ya en
junio de 1961 se le habia pedido a la Embajada traducir los documentos
que probaban la responsabilidad de Rauff en los crimenes cometidos.
El remitente del informe, Haeften, transmitia ademas la gran extrafieza
que ha manifestado la Justicia de Baja Sajonia por el tratamiento dila-
torio que le ha dado la Embajada de Santiago a este politicamente tan
importante proceso de extradicién. Finalmente, un cuestionamiento de
tipo financiero que viene a cerrar este oscuro cuadro: la Seccién 5 acu-
saba que Santiago todavia no habifa respondido la pregunta acerca de la
justificacion de 40.000 marcos destinados a los gastos de abogado®. La
conclusion de la Seccién 5, si bien cuidadosa y moderada, fue que hubo
negligencia en la actuacién de la Embajada: “Se genera la impresién de
que la Embajada no esta tratando el tema con la diligencia que el caso
requiere”®, La gravedad que se le asigné a esta dilacién es evidente,
pues pocos dias después el mismo Secretario de Estado Carstens, usando
como borrador el informe redactado por la Seccién 5, envié una nota de
reclamo a la Embajada en Santiago®’. La recriminacién surtié efecto, pues
poco tiempo después, el 1 de diciembre de 1962, 1a Embajada solicit6 la
extradicion de Walther Rauff>8, A comienzos de 1963 la Corte Suprema
chilena aplicé, sin embargo, la prescripcién, pues habian transcurrido mas
de 15 afios desde el momento en que ocurrieron los crimenes que se le
imputaban, De acuerdo a la legislacién chilena de entonces pasados los
quince afios se prescribia.

En la documentacién sélo hay dos referencias del Embajador al pro-
ceso de extradicién de Walther Rauff y éstas se caracterizan —no obstante
la importancia que le asigné la Republica Federal- por su minimalismo.
En la primera Strack informaba sobre la prensa en Chile, destacando
que en general ésta informaba positivamente sobre Alemania. Luego
insinué que la solicitud de extradicién habia generado cierta reserva en
la prensa chilena, pero no por la indignacién moral de ésta al enterarse
de la participacién de Rauff en la politica de exterminio racial del Tercer

55 Se tratd de los servicios del abogado Eduardo Novoa. Véase Informe Politico Anual de 1962,
21 de enero de 1963, PAAA, B 33 398.

56 De Seccion 5 del AA (von Haeften) a Secretario de Estado, Informe sobre extradicién de
Walther Rauff a Alemania para su procesamiento por crimenes, 5 de octubre de 1962, PAAA,
B 33 260-3.

57 De Seccién 5 del AA (von Haeften) a Secretario de Estado, Informe sobre extradicién de
Walther Rauff a Alemania para su procesamiento por ctimenes, 5 de octubre de 1962, PAAA,
.B 33 260-3.

58 De Embajada a AA, Informe Politico Anual de 1962, 21 de enero de 1963, PAAA, B 33
398.
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Reich, sino al revés, porque la prensa chilena no comprendia o no queria
comprender la extradicién del ciudadano alemén. En este punto es mejor
citar la explicacion algo ambigua y criptica del Embajador: “S6lo desde
que la extradicién de Rauff ha estado en la agenda noticiosa se comprobd
cierta reserva, que es atribuible a la escasa comprension de la necesidad
de despejar los problemas heredados del pasado nacionalsocialista”.

La segunda referencia a la extradiciéon de Rauff, también realizada
después de la recepcion de la nota critica Carstens en octubre de 1962,
se caracteriza por un tono seco y de cierta indiferencia: “El 1 del 12 de
1962 la Embajada solicité en nombre del Gobierno Federal, la extradicién
del ex-Jefe de Grupo del Servicio de Seguridad (SD) en Berlin Walther
Rauff, a raiz de una orden de detencién emanada el 13.3.1961 de la Alta
Corte de Hannover, por el asesinato de por lo menos 97.000 judios”®. A
renglén seguido la versién del imputado: “Rauff niega toda responsabilidad
y argumenta sobre todo que, de acuerdo al derecho chileno, sus actos se
declararian prescritos después de quince afios. La Embajada encargé la
presentacion del escrito al prestigiado abogado chileno Eduardo Novoa.
El abogado Novoa se esforzé, como es costumbre aqui, por explicar la
posicién de la justicia alemana a la poblacién chilena a través de la prensa
y de la radio. La resolucién de la Corte Suprema se espera para mediados
de marzo de 1963”1,

Llama la atencién en estas lineas la ausencia de una posicién clarifi-
cadora del Embajador, que coincide con el trato dilatorio que le dio la
Embajada a la tramitacién de la extradicién en 1961 y 1962 como tan
pristinamente lo documentan el Informe de la Seccién 5 y la Nota del
Secretario de Estado a la Embajada. Estas evidencias generan la impresion
de una causa del todo ajena al Embajador. Por lo mismo el trato a rega-
fiadientes de este asunto, que sélo cataliz6 después de las contundentes
notas recriminatorias emanadas del Ministerio de Asuntos Exteriores en
Bonn. Que las materias relacionadas con la presencia en el pais de ex-
funcionarios nazis vinculados a la politica de exterminio racial del Tercer
Reich produjeran incomodidad es una obviedad. Sobre todo en los afios
cincuenta y a comienzos de los afios sesenta, cuando predominé el “silen-
cio comunicativo”. Pero en el comportamiento del Embajador se observa
mds que mera incomodidad. ;Cuiles fueron los motivos o los intereses
que motivaron al Embajador a una actuacién asf? Las fuentes no arrojan
mas evidencias sobre los intereses que podrian haberlo movido a tal
ambigliedad, de manera que la pregunta seguiri abierta.

5 De Embajada a AA, Informe Politico Anual de 1962, 21 de enero de 1963, PAAA, B 33

398.
6  De Embajada a AA, Informe Politico Anual de 1962, 21 de enero de 1963, PAAA, B 33

398.
61 De Embajada a AA, Informe Politico Anual de 1962, 21 de enero de 1963, PAAA, B 33

398.
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La escasez de informacién sobre estas problemadticas es sintomitica. En
efecto, sobre el ingreso de Rauff y de Heim a fines de los afios cincuen-
ta y comienzos de los sesenta al pais no hay registro en las actas de la
Embajada. También llama poderosamente la atencién que en el Informe
Politico Anual de la Embajada de 1963 no se haga ninguna mencién al
rechazo de la extradicién de Rauff. S6lo hay una referencia —relativa al
problema de la prescripcién— durante el afio 1964 y ésta fue hecha por
el nuevo Embajador en Chile Gottfried von Nostitz%2, Finalmente, sobre
Aribert Heim y su presencia en Chile no hay el menor vestigio en los
documentos del Ministerio de Relaciones Exteriores.

Mais importancia parece haberle asignado la representacion diplomatica
alemana en Chile a las actividades de la versién criolla del partido nazi,
autodenominado “Partido Nacionalsocialista”. En septiembre de 1963 se
fundé6 el Partido Nacionalsocialista, moviendo al Consulado General de
Valparaiso y a la Embajada al seguimiento atento de este movimiento.
Esta expresién de “nacismo” criollo adquirié notoriedad en 1964 debido
a la fundacién de una seccién en Valparaiso bajo las 6rdenes de Franz
Pfeiffer, quien ostentaba el rango de “Jefe en Chile” y se hacia llamar el
“Comandante”®. En la reunién fundacional realizada en la “Casa Parda”,
ubicada en un cerro del puerto, participaron doce personas vestidas con
uniformes pardos, quienes se presentaron ante la prensa e hicieron piblico
su programa. El ideario politico de los “nacis” mas se asemejaba a una
agrupacién incoherente, contradictoria y sincrética de ideas que a una
doctrina politica sélida. La versién chilena del nazismo tenia como figura
inspiradora a Adolf Hitler, a quien denominaban “genio”, y se autodefinia
de linea “nacionalchilena”®. Sobre los judios dice el informe del Consulado
que: “El exterminio de los judios es simplemente negado por Pfeiffer”s>.
A renglén seguido afirman sin embargo los “nacis”: “En ningin caso se
tiene la intencién de eliminar a los judios o de realizar algo semejante”®,
Finalmente el Consulado General informaba sobre los temas supuestamente
tratados en una sesién secreta de esta organizacién. Estos habrian sido:
primero, las actividades regionales de una “comisién investigadora de los
crimenes de guerra aliados”; segundo, la creacién de la sociedad anénima
“Altas Cumbres” para la construccién de un “cuartel general” provincial en
otro cerro de Valparaiso; tercero, los asuntos relacionados con el arribo a
Chile del lider nazi inglés Colin Jordan$’. Dos semanas después el Cénsul
en Valparaiso, Waldheim, envi6 otra nota sobre la actividad del partido
“naci” en Valparaiso. En ésta von Waldheim informaba sobre un “desfile

62 De Embajador a AA, 5 de septiembre de 1965, PAAA, B 33 405.

63 De Consulado General de Valparafso a AA, 13 de marzo de 1964, PAAA B 33 327.

6 De Consulado General de Valparaiso a2 AA, 13 de marzo de 1964, PAAA B 33 327.

65 De Consulado General de Valparafso a AA, 13 de marzo de 1964, PAAA B 33 327.

66 De Consulado General de Valparaiso a AA, 13 de marzo de 1964, PAAA B 33 327.

67 Los aspectos tratados en esta reunién estdn contenidos en el Informe de Consulado General
de Valparaiso a AA, 13 de marzo de 1964, PAAA B 33 327.
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militar”®8 realizado por los miembros de la organizacién por las calles
del puerto, que derivé en disturbios a raiz de una contramanifestacién
de grupos rivales a los “nacis” chilenos®. La representacién diplomatica
en Chile siguié este fenémeno nacional con atencién, pero sin obsesion,
Los informes enviados a Alemania se limitaron principalmente al envio
de informacién sobre las actividades realizadas por esta organizacién
provincial y se evité la elaboracién de extrapolaciones o teorfas alarmis-
tas. Mas bien se combind una mirada fria y objetiva con una éptica que
tendia a una interpretacién irénica de este singular movimiento. Un buen
botén de muestra es el Gltimo informe relativo a este problema enviado
esta vez por el Embajador Hans Strack en abril de 1964 a Bonn. La nota
era tranquilizadora, pues aseguraba que en la capital y en los centros
mas importantes del norte y del sur del pais no habia indicios de activi-
dades del Partido Nacional Socialista, y subrayaba que “el Partido Nazi
de Chile no es tomado en serio ni por la opinién publica ni por la prensa
chilena”®. La dltima sentencia del memorandum revela la dimensién
marginal, casi humoristica, que el Embajador le asignaba, a este peculiar
fenémeno criollo: “Con mas ironia que preocupacién se puede sefialar
que un movimiento nacionalsocialista ‘a la Hitler’ con camisas pardas,
svastica y propaganda antijudia en Chile esti completamente fuera de
lugar””!. Hans Strack aseguraba, por ultimo, que la Embajada seguiria con
atencién el desarrollo de los acontecimientos’2.

La politica de la Embajada hacia estas manifestaciones politicas se
caracterizé por el atento seguimiento de esta problemitica junto con
una apreciacién minimizadora de este fenémeno. En efecto, la cantidad
de notas y los recortes de prensa que se enviaron a Bonn muestran un
tratamiento cuidadoso y abierto de esta manifestacién, pero al mismo
tiempo, al subrayar los elementos contradictorios y absurdos, la Embajada
corria el riesgo de reducir este movimiento exclusivamente a una expre-
sion irrisoria.

En el balance final, la posicién de la Embajada de la Republica Federal
Alemana en Chile ante los problemas heredados del pasado aleman
aparece con ciertos rasgos ambivalentes. Ni el Ministerio de Relaciones
Exteriores ni la Embajada propiciaron un ajuste de cuentas radical con ese
pasado, pero si hubo un claro esfuerzo tendiente a la promocién de un
distanciamiento categérico respecto del pasado nacionalsocialista y de las
tradiciones nacionalistas e imperiales ain arraigadas en el imaginario de
muchos miembros de la comunidad chileno-alemana. La representacién

% Véase el recorte de prensa del periédico “Unién” del 27 de marzo de 1964. En Informe de
Consulado General de Valparaiso 2 AA, 3 de abril de 1964, PAAA, B 33 327.

6  De Consulado General de Valparaiso a AA, 3 de abril de 1964, PAAA, B 33 327.

70 De Embajador a AA, 16 de abril de 1964, PAAA, B 33 327.

71 De Embajador a AA, 16 de abril de 1964, PAAA, B 33 327.

72 De Embajador a AA, 16 de abril de 1964, PAAA, B 33 327.
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diplomitica en Chile promovié decididamente, a veces derechamente
impuso, los nuevos paradigmas politico-culturales de orientacién occidental
de la joven democracia alemana de posguerra. Desde esta perspectiva
contribuyd a la modernizacién de la mentalidad dominante en la comu-
nidad chileno-alemana. Al examinar la dimensién de la responsabilidad
histérico-moral por la Segunda Guerra Mundial y el exterminio judio se
observa durante aquellos afios un predominio del “silencio comunicativo”
y, en general, no se observa aquello que hoy forma parte medular —casi
intrinseca— del discurso politico oficial de la Republica Federal: la “po-
litica de memoria” o la “politica del pasado”. El “silencio comunicativo”
predominante en los cincuenta registrd sin embargo una transformacién a
comienzos de los sesenta, pues a partir de entonces la Embajada comen-
z6 a incorporar a la comunidad judia como campo de accién propio. Si
bien los resultados fueron escasos, la Embajada hizo esfuerzos ingentes
por promover la cooperacion entre las comunidades de origen alemin y
judio. Difusa y ambivalente resulta, en cambio, el actuar de la legacién
diplomidtica en la problemitica relacionada con los altos funcionarios
nazis acusados de participar en la politica de exterminio racial del Tercer
Reich. Por una parte se reconoce una linea categérica manifestada por el
Ministerio de Relaciones Exteriores en orden a la aclaracién judicial de
estos casos, mientras que, por otra, el comportamiento de la Embajada
en Santiago revela una actitud mas bien entorpecedora de la extradicion
de Walther Rauff. Y no se trat6 s6lo del emblematico caso Rauff, sino en
general de una sintomatica y desproporcionada escasez de informacion
sobre estas materias y estos personajes.

Lo anterior permite concluir que el pasado como dimensién politica,
cultural y moral fue una componente que también le dio forma al quehacer
de la Republica Federal Alemana en Chile después de la Segunda Guerra
Mundial, y que ese pesado pasado se integré a través de una politica
conservadora que incorpord gradual y diferenciadamente la confrontacién
con el ayer, asimilando los cambios politico-culturales registrados en los
afios cincuenta y sesenta.
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I LAS INSTITUCIONES UNIVERSITARIAS Y SU GOBIERNO

Al tratar del gobierno de una universidad, no nos referimos a una
direccién mads ficil ni mis dificil que la de cualquier otra institucién. Su
funcién también serd coordinar y dirigir, impulsar y facilitar 1a labor del
conjunto de personas que en ella trabajan, de acuerdo con los princi-
pios inspiradores de la institucién. No se trata de evaluar su dificultad,
pero si conviene sefialar que tiene sus peculiaridades respecto a otros
centros de ensefianza, como también las tiene frente a otros tipos de
empresa.

Por un lado, interesa destacar quienes son los sujetos de ese gobierno.
La universidad, comunidad de alumnos y profesores, estd poblada de
personas con el habito de analizar la realidad que los circunda, buscan-
do explicaciones razonables para lo que acontece. Esa tendencia puede
convertirlos en jueces latentes de quiénes y como los dirigen. Se trata de
un publico que es critico por definicién —dudosa seria su condicién de
universitario si no lo fuera—y, para quien dirige, resulta un desafio apro-
vechar las ideas que surgen de sus filas para mejorar la institucién, y, a
la vez, lograr aunar hacia el bien general de la universidad las voluntades
de sus gobernados.

Por otra parte, la finalidad de la institucion al servicio de la formacién
de los futuros profesionales, la ampliacion del saber, y la transmisién de
la cultura para el bien de Ia sociedad, hace que su quehacer se prolongue
mis alld de las préximas generaciones. Una universidad que se precie
de tal nace con vocacién de siglos. Desde sus primeros pasos tendrd
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que poner cimientos adecuados que puedan sostener bien su propia
continuidad. ‘

Asimismo, conviene tener siempre presente que su drea de trabajo es
vastisima, pues a la universidad le interesan todos los saberes y deberia huir
de abordarlos superficialmente. Desarrollar la docencia y la investigacién
con la profundizacién y metodologia adecuadas requiere una concertada
actuacién en campos académicos diferentes. A esto se suman, ademis,
todas aquellas actividades culturales de extension, la gestion adecuada
de los aspectcs materiales —edificios, bibliotecas, laboratorios, sistemas
informaticos—, la oportuna comunicacién interna y externa, y todos aque-
llos factores y oportunidades que aparecen diariamente y requieren del
discernimiento maduro para su aceptacién o rechazo.

Como en toda organizacion, el gobierno es instrumental y subordinado
a que la institucién pueda cumplir su funcién. La preeminencia del 6rgano
sobre la finalidad carece de sentido, y serfa injustificable en una univer-
sidad, espacio privilegiado para el cultivo de lo razonable. Ahora bien,
resguardar una misién que se enfoca hacia la excelencia académica lleva
a ser especialmente cuidadoso en su direccién, pues es mucho lo que se
perderia si la universidad se malograra. Ella es formadora de los futuros
profesionales, académicos y la impulsora de la bisqueda de la verdad en
todos los 4mbitos del conocimiento. También deberfa ser conformadora
de los dirigentes de la sociedad. Grande es, pues, la responsabilidad de
cuidar esa pequeiia pieza que son sus mecanismos y sistemas de organi-
zacién. Ese gobierno deberi ser un motor bien aceitado y orientado; si
tiene demasiada complejidad ~burocracias innecesarias—, o no le funciona
bien el radar —desorientacion en la finalidad académica—, en vez de motor
que impulsa y desarrolla puede llegar a convertirse en un obsticulo; un
aparato grande o pequefio pero que ejerce de freno.

RESPONSABILIDAD DE GOBERNAR A LOS TRABAJADORES
INTELECTUALES

Las peculiaridades de quienes componen una comunidad universitaria
—alumnos, profesores y empleados— llevan a que los gobernados colaboren
espontineamente, incluso sin premeditacién, marcando pautas sobre el
tono de un buen gobierno universitario. Son espectadores con un oido
fino, que detectan de inmediato si el instrumento estd bien afinado. La
ténica propia del dmbito académico exige -es bueno que asi sea- la
coherencia entre el discurso y las acciones. Si son personas que estin
desarrollando el hiabito de reflexionar sobre la realidad, de profundizar
en la ciencia, de tal manera que mantienen en constante ejercicio sus
capacidades intelectuales, sc6mo no van a aplicar su inteligencia en algo
que les atafie tan directamente como es la vida de su Alma Mater?
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Esa sensibilidad delicada —que quizds en algunas instancias puede
tornarse incémoda~ deberfa agradecerse de verdad, pues se trata de una
ayuda indirecta para preservar la rectitud de la propia funcién directiva.
No serian buenos conductores de una universidad quienes desearan tener
en sus filas sélo alumnos déciles. De momento, quizas resulte mds facil
dirigirlos. Pero no prometerian ninguna continuidad préspera quienes
por comodidad o incapacidad se limitaran a obedecer pasivamente, sin
cuestionar o reflexionar sobre las medidas de gobierno, sobre inercias
burocraticas ineficaces, sobre reformas novedosas poco pensadas que
podrian tornarse perjudiciales para la institucién o sus alumnos. Aunque
juzgar no sea su mision, spor qué esperar una sumisién irracional de
aquellos en quienes se fomenta una intelectualidad critica, el cultivo de
la mente, las nobles aspiraciones al servicio de la sociedad, las cualidades
humanas que hagan atractivo el ejercicio del poder?

Si caben estas reflexiones acerca de los alumnos, con mayor motivo
podriamos hacerlas para referirnos a los profesores: actores directisimos en
la tarea formativa de la universidad. Quienes los gobiernan son personas
que se saben piezas de un equipo y seguramente no olvidan que cierto
numero de sus subordinados estin en condiciones de ejercer el gobierno
de la institucién (y muy probablemente lo harin en algin momento).
Deberin ser los primeros en obedecer los estatutos y reglamentaciones
que rigen el centro, sin saltarse arbitrariamente las normativas.

Ademis, se saben sometidos a la observacién de un publico en el que
se ha fomentado el discernimiento. Si se empefiaron en la formacién de
la élite de la inteligencia, a la hora de dirigirla no pretenderan que ésta
desista de su condicién; muy al contrario, se sentirdn honrados si los que
hoy estin bajo su direccién pueden hacer gala de ella.

Esto requiere, como es 16gico, que la accidén del gobierno universita-
rio se acompafie previamente de las explicaciones y justificaciones que
ciertas directrices dadas en determinados momentos requieran. Y a la vez,
no puede pretenderse que en cada caso haya que dar cuenta de toda la
deliberacién previa ni de todos y cada uno de los objetivos perseguidos:
quedar sujetos a revisiones permanentes o a una deliberacién irrestricta
llevarfa a la inactividad por indecisién. La unidad que los miembros de
una comunidad universitaria tengan con los principios de la institucién,
deberi acompariarse con la sensata obediencia a las normas estableci-
das; aunque pueda disentirse de las aplicaciones concretas —~como son
las normas dictadas por determinada direccién—, habra que acatarlas con
lealtad para hacer posible la convivencia académica.

CIMIENTOS PARA EL FUTURO

El otro factor que incide en la especificidad del gobierno universita-
1io es, como apuntibamos mds arriba, la funcién a largo plazo que se
propone. Serfa imposible abocarse a esa finalidad si no se construyera el
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camino de la continuidad desde el comienzo. Pensamos que éste e€s un
aspecto determinante para seleccionar el tipo de gobierno mas adecuado
para la institucién universitaria, y a continuacién trataremos de dar razén
de ello. : _

En primer lugar, la formacién de un equipo directivo que deberi
renovarse periddicamente, pero resguardando, a la vez, la continuidad
necesaria para que la institucién no sufra cambios reiterados de orientacién.
La finalidad de la universidad trasciende la visién de un nimero reducido
de personas, que —ademas— tendridn un mandato temporal. Esos cambios
suponen renovacién de energias, de visiones, entusiasmo nuevo por una
tarea que no suele ser ficil. Si cada vez que se producen cambios en el
cuerpo directivo hubiera movimientos bruscos de timén, la institucién, que
se desplaza lentamente en el tiempo como un transatlantico en altamar?,
podria sufrir lamentables consecuencias, como el naufragio irreparable
que los grandes buques han sufrido en esas maniobras desesperadas.
Ademis, los cambios bruscos pueden denotar personalismo, cierta profi-
ciencia al pensar que los anteriores “no sabfan”, o un cierto complejo de
inferioridad que necesita demostrar “un estilo personal” o hacer notar que
las cosas han cambiado. Pero si son varios los miembros que componen
el 6rgano de gobierno, la sustituciéon puede darse paulatinamente, y los
que se incorporan van formandose progresivamente al contacto con los
mas veteranos, a la vez que traen consigo una vital renovacioén.

En contraposicién, una excesiva personalizacion o caudillaje es, por
imposicién vital, pasajero. Por mucho tiempo que un gran lider pueda
permanecer solo al frente de este tipo de instituciones, siempre serd corto
para el largo plazo de su objetivo. Ademas, no seria raro que el gobierno
de uno solo degenerara en tirania: la tarea de la que hablamos es muy
vasta, y las premuras podrian llevar a eliminar paulatinamente la delibe-
racién, dando paso a una ejecucién precipitada.

La colegialidad, en cambio, colabora eficazmente para que las deci-
siones no sean atropelladas o demasiado personales, y ayuda a combatir
la tendencia tan humana hacia el protagonismo. La distribucién de
responsabilidades entre varios directivos facilita el habito prudente de
analizar, pedir consejo, decidir y llevar a cabo las acciones con eficacia
y competencia. Ademds, es un buen resguardo para practicar la justicia
con todas las personas implicadas en las decisiones a tomar, sin dejarse
llevar por impresiones personales, o arbitrariedades, que —aunque vayan
acompafiadas de una formalidad externa de “aparente delicadeza”- siem-
pre son ofensivas a la dignidad del otro?. La colegialidad también facilita
la delegacion en el trabajo, que, como el sentido comiin organizativo

1 Cfr. Llano, Alejandro, Repensar la Universidad. La Universidad ante lo nuevo, ETUNSA, Madrid,

2003.
2 Cfr. Valero, Antonio, Capacidades del Politico de Empresa, DGN-146 IESE (Universidad de

Navarra).

250




ROVIRA: GOBIERNO UNIVERSITARIO

recomienda, implica divisién de funciones, coordinacién, descentraliza-
cion, autonomia.

Por estos motivos, la concepcién concreta colegial y su practica estable,
constituye una de las claves de la continuidad de las firmas de servicios
profesionales, y, en general, de todas aquellas empresas en las que los
trabajadores del conocimiento son criticos, o en las que lo esencial del
negocio es el trabajo intelectual.

ABARCAR UN AMPLIO OBJETO

De generacién en generacidn las familias nigerianas se transmiten un
proverbio cargado de ensefianzas antiguas que encierran una notable sa-
biduria prictica: “Si quieres hacer algo ripidamente, hazlo solo; si quieres
llegar lejos, hazlo acompaiiado”. No es la falta de experiencia la que hace
conveniente la colegialidad, sino la variedad de puntos de vista legitimos
sobre realidades complejas como en la universidad se tratan.

Antes de adentrarnos en el examen y funcionamiento de un gobierno
colegial, vale la pena contemplar a la institucién universitaria como ese
espacio privilegiado de la sociedad donde se pueden -se deben- estudiar
y discutir los asuntos que oficiaimente no se discutirfan. Para que las ideas
puedan avanzar, es preciso que haya dmbitos como la libertad de cdtedra:
un sano espacio académico sin presiones politicas ni econémicas, donde
el inico compromiso que se pacta es con la verdad que se persigue.

La amplitud de este objetivo requiere de muchas cabezas, de diversos
puntos de vista, de aptitudes diferentes para encarar los variadisimos
problemas que se dan en una universidad. Por eso, seria lo natural y
deseable que el 6rgano directivo esté compuesto por profesionales de
las distintas dreas, pues los enfoques estratégicos, la prudencia juridica,
la responsabilidad econémica, las visiones de conjunto y la capacidad
de andlisis, suelen estar relacionadas con la preparacién académica de
cada individuo. Si los miembros de un 6rgano colegiado pertenecen a
las diferentes dreas del saber, es probable que su solidez profesional sea
mayor. _

Un paso mds, ain, para la riqueza académica de la institucion, serd que
sus miembros directivos comprendan que la verdadera interdisciplinarie-
dad no se logra con visiones encontradas acerca de diferentes intereses,
sino cuando las diversas disciplinas convergen en el ser humano como
lugar interdisciplinar por excelencia3.

Por otra parte, un sector importante de los subordinados son profesores.
Para gobernarlos adecuadamente no puede perderse de vista cuidles son
las inquietudes habituales de quienes se dedican profesionalmente a la
docencia, teniendo en cuenta, ademds, que su quehacer es el mis esencial

3 Cfr. Alvira, Rafael, Interdisciplinariedad y participacion. Pro manuscrito, p. 11.
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en la institucién. En este sentido, es 16gico que los que gobiernan también
sean —o hayan sido- profesores. Sin participar de una determinada labor
profesional es dificil que se pueda comprender cabalmente su practica,
y, por lo tanto, estar en condiciones de dirigirla y evaluarla.

Para poder cumplir su rol, pues, la universidad deberd tomar medi-
das que le posibiliten abarcar todos esos campos que se abren. Es una
institucién situada en la sociedad, y que llega —a través de su hacer aca-
démico- a muchisimos de sus ambitos.

A veces, al plantear la conveniencia de un gobierno colegiado, suele
reducirse este modelo a un prejuicio estratégico como es preservar la
independencia de la institucién de intereses individuales, de partido, de
los egoismos naturales de quien detente el poder en cada momento. Se
considera que la mejor defensa de esos previsibles peligros serd compar-
tir entre varios el poder institucional. Aunque estos factores son ciertos
y haya que tenerlos en cuenta, nos parece que esa prudencia liberal se
queda corta para valorar en todas sus dimensiones esta fecunda forma
de gobierno. ,

1I. COLEGIALIDAD Y PARTICIPACION

Detentar un poder legitimo es un servicio a la comunidad. Ejercerlo de
forma colegiada no es una forma de limitarlo, sino que se trata precisamente
de lo contrario: aumentarlo, potenciando sus aspectos deliberativos. Si
se entendiera como cualidad positiva del gobierno colegiado su facilidad
para limitarlo, podrfa caerse en una contradiccién, pues concebir un poder
~legitimamente constituido- como excesivo y necesitado de moderacion,
equivaldria a un antipoder.

Sin poder no es posible gobernar, dirigir, llevar a cabo decisiones y
soluciones a los problemas de la comunidad. Acciones que suponen un
servicio imprescindible en toda sociedad. Quien manda queda sujeto a
un sinfin de obligaciones consigo mismo y con los demds. La eficacia de
su gobierno estard intimamente vinculada, ademds, a la autoridad que
los directivos puedan detentar; autoridad que se compone de muchas
virtudes como la profesionalidad, sabiduria, honorabilidad, respeto,
ecuanimidad, fortaleza y constancia. Es util a estos efectos recordar la
distincién del clasicismo romano que agudamente ha comentado el Prof.
Alvaro d’Ors, entre potestas —la fuerza que da el cargo- y auctoritas —la
autoridad que proviene de lo que entrafia esa persona, de su sabiduria
como un verdadero auctor que deja parte de si en la obra realizada. Por
la misma naturaleza de la universidad como comunidad abocada al saber,
es del todo conveniente que los miembros de su gobierno combinen en
si mismos este binomio de potestas y auctoritas.

Tradicionalmente se establecen las ventajas de los 6rganos colegiados,
como ya mencionamos, en la posibilidad de especializacién de quienes
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lo componen, y en su caricter plural en cuanto a pareceres, discrepan-
cias, votos particulares. Entre los inconvenientes que pueden sefialarse
se cuentan la solemnidad y formalidad que suele imponerse; también
la limitacién en determinados aspectos de la toma de decisiones, como
son la lentitud y cierto cardcter estatico. Para superar esos escollos, a
pattir de los afios 50 se hizo corriente que el 6rgano de ejecucion esté
permanentemente asesorado sin la formalidad de la consulta solemne,
lo que permite la continuidad, la posibilidad de asumir cuestiones mds
técnicas, y la facilidad para evaluar las opiniones personales. De todas
maneras, es preciso al final un dictamen colegial, autorizado y con ciertas
formalidades.

CONCEPCIONES DE COLEGIALIDAD Y ESTILOS DE FUNCIONAMIENTO

Como sistema de gobierno, lo colegial no suele aparecer entre las tra-
dicionales formas de gobierno absoluto, parlamentario ni representativo®.
Se trata de una manera mas préxima a reglas de funcionamiento interno,
y su referencia es una sociedad de pares que actian bajo ciertas reglas
de funcionamiento, entre las que cabrian algunas de las que destacamos
a continuacién.

En lengua inglesa, actuar colegialmente supone actuar as a body —“como
un cuerpo”~ pero puertas adentro los procedimientos de informar, decidir
y supervisar la ejecucién pueden ser diversos. En todo lo referente a los
aspectos corporate —es decir, comunes a los miembros de dicho cuerpo—
implica actuar como perteneciendo a un Unico ente moral.

En lengua alemana, el Collegium es el lugar para el Rat, el consejo o
la deliberacién razonada. Raten no solo es aconsejar sino tratar de adi-
vinar. Se suele separar de la ejecucién que ha de ser ejercida por otras
personas.

Por otra parte, en la administracién piblica se distinguen los 6rganos
colegiados independientes consultivos de los unipersonales con funciones
diversas. Tras la Revolucidn francesa, Sigyes expone que “para deliberar
como para juzgar son buenos los muchos, para ejecutar uno solo”. Napoleon
separa las funciones ejecutiva y consultiva; incluye, en algunos casos, el
6rgano ejecutivo dentro del consultivo; en otros, hay separacién de ambos
Organos vy se asiste mediante dictimenes a las consultas solicitadas para
problemas concretos.

Siguiendo a Schmitt, el actuar colegiado puede admitir tanto el norma-
tivismo, como el decisionismo, como el orden institucional concreto. En el

Estas lineas se escriben en Uruguay, un pais que precisamente se destaca en el derecho
Constitucional Compatado por haber tenido —durante unos aflos— un Poder Ejecutivo
Colegiado de nueve miembros en lugar de un Presidente de la Nacién (Cfr. Reforma de la
Constitucién del aiio 1952).

5 Cfr. Schmitt, C., Sobre los tres modos de pensar en ciencia juridica, Ed. Tecnos, 1996.
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primer caso primarian las reglas o normas, y en el segundo predominaria
la decision dltima de quien mande en ese momento. En el orden institu-
cional concreto, en cambio, tendria mis peso la consideracién histérica
e institucional para juzgar cada situacién con mis personas. Ahora bien,
como el gobjerno no es el resultado de una aplicacién de normas ni de
decisiones de quien dirige —pues no se trata de una técnica para acertar
rapidamente con la decisiéon concreta para cada situacién y dar la fun-
damentacién normativa correspondiente— parece mds colegial el tercer
modo, siempre que los distintos miembros actiien con ese enfoque.

Lo relevante en el gobierno es aquello que lo juridico trata de potenciar
y regular, pero no la norma en si ni el estilo, pues éstas tienen caricter
instrumental. Dejarse seducir por los mecanismos y la simplicidad que
aportan tanto el normativismo como el decisionismo, podria llevar a poner
en peligro la vida del orden institucional real.

En lo que respecta a unanimidad, consenso, transaccion, mayorias,
puede decirse que son caracteristicas compatibles tanto con un gobierno
colegiado como con un anticolegial. La postura ante sus deliberaciones,
consejos, decisiones y ejecuciones dependera mis —quizids— de como
asuman sus miembros las decisiones haciéndolas propias, aunque no
coincidan con las suyas personales. No se trata de destacar solo la virtud
de 1a discrecién y de la lealtad, pero ambas son muy importantes pues
afectan a la transmisién eficaz de la necesaria unidad formal. Las perso-
nalidades pueden ser muy diversas, pero deben mantener siempre ciertas
caracteristicas que permitan reconocer que su actuar es colegial.

El gobierno colegiado implica reparto de funciones y respeto a los
respectivos ambitos de responsabilidad, por lo que no es operativo si no
se realiza una delegacion efectiva. Los grados y maneras de esta delega-
cién no son evidentes, sino reglas discrecionales que forman parte de la
esencia del colegio, como sefialamos anteriormente. Suele llevar bastante
tiempo conseguir la formacién y entrenamiento para delegar y para el
manejo, en la prictica, de las reglas del juego. Asimismo, se requiere
paciencia y esfuerzo para crear la unidad de criterio; y también para la
confianza, cualidad imprescindible cuando se comparten responsabili-
dades solidariamente. _

Dentro de las reglas, suele ser tradicional distinguir cémo se toman
decisiones segiin la naturaleza de los temas: mayorias, consenso, voto,
voz sin voto, veto, decisién tltima reservada al dignior. Andlogamente, las
reglas pueden hacer referencia a la manera de realizar las comunicaciones
orales o ponencias escritas, 6rdenes de intervencién, orden del dia, u otras
formas de pautar el trabajo. Los grados de participacion y responsabiliza-
cién personales o colectivos, la autonomia, la descentralizacién, son otros
elementos que pueden caracterizar una manera colegial de actuar.

Por otra parte, no todas las personas con responsabilidades directivas
son capaces de trabajar colegialmente siguiendo las reglas concretas de
ese tipo de gobierno. También puede darse la identidad de principios y
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la discrepancia en los modos y medios de conseguirlos. Por eso, lo de-
cisivo es que exista un minimo acuerdo sobre los principios, confianza
—tanto profesional como personal- entre los miembros, y esperanza en
la renovacién vital de los mismos. Finalmente, todos pueden llegar a
cometer errores importantes; en esos casos, el perdén por esos sucesos
es compatible con la exclusién del colegio.

RIQUEZAS DE LA COLEGIALIDAD PARA LA UNIVERSIDAD

Referido al gobierno universitario, la riqueza de este 6rgano esti, jus-
tamente, en que su voluntad se forma con el concurso de las voluntades
de los diversos miembros que lo componen. Esos directivos estdn ahi
porque tienen cabeza propia: unos conocimientos especificos, una per-
sonalidad, unos gustos, unas aptitudes, y algunas carencias. A la vez, si se
sienten mds que el violin en la pluralidad de una orquesta, desentonaran
con su misién, pues se cuenta con el criterio de todos y sus enfoques
particulares para que la sinfonia pueda llegar a los tonos altos y a los
bajos. Sus decisiones son solidarias y todos asumen la responsabilidad de
la decision tomada. ¢Qué mayor garantia de ecuanimidad que contar con
la opinién y prudencia de personas con diversa formacién profesional y
formas de ser diferentes?

Como no podria ser de otra manera, se comprometen con la misién
comun de la universidad porque la comparten, y significa para ellos mucho
mds que la habitual tarea profesional. De ahi deriva el buen 4nimo y las
fuerzas para que los miembros del gobierno tomen como propias todas
las tareas que competen al 6rgano, estudien las cuestiones que han de
decidirse, planteen iniciativas y se hagan responsables de lo acordado.
Como es légico, por razén de orden organizativo, estaran distribuidos
entre ellos los temas segin su especializacién. Y cada uno se encargari
de recabar los antecedentes, asesoramientos y consultas oportunas antes
de proponer una solucién. Sea cual sea la resolucién a la que se llegue
por mayoria, todos se harin responsables de la decision.

Con esta forma de trabajar, hay mas garantia de acierto al estudiar
todos un asunto y se favorece la unidad en lo que resuelvan; se tiene,
también, una visién mis global y se evitan las decisiones apresuradas®.
Se cuenta con la colaboracion de los otros que también estdn empefiados
en el mismo fin, poniendo por encima de sus naturales inclinaciones la
misién comun, aquello que los adna y los hace tener un mismo sentir
acerca de la grata tarea de construir la universidad en favor de la sociedad.
Los asuntos han de estudiarse a fondo; es mas, serd obligacién de oficio
—como en ningun otro ambito- estudiar los fines, los medios, las causas;

6 Para lograrlo, es l6gico que los temas reservados al colegio sean relevantes, pues si se tratan
colegialmente asuntos triviales, la tentacion de saltarse la participacion por razones de
eficacia serd grande.
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valorar las soluciones, las excepciones, las proporciones; ser cautelosos
y valientes ante lo novedoso; estar a la vanguardia y ser profundos.

Era el Cardenal Newman quien presentaba el papel que los universitarios
ejercerian en la sociedad haciendo referencia a esos hibitos adquiridos
en los afios de estudio. No precisamente a la cantidad de conocimientos
acumulados, sino a la educacién, como “la que confiere al hombre una
visién consciente de sus propios juicios y opiniones (...) la que le lleva a
detectar los sofismas, y a eliminar lo irrelevante. La que consigue refinar
el trato en la vida privada™. Si el clima que se respira en el dia a dia en
una universidad es ese buen germen educativo, no se deberi a edificios
mudos ni a burocracias eficaces. Serd el eco del tono equilibrado de su
gobierno. Este estd llamado a una ponderacién especial, ajena a intereses
individuales, a urgencias que nublen los fines que se persiguen, a impo-
sicionés o arbitrariedades que desgastan la autoridad. También a correr
tras actividades o modas que alejan de lo académico y hacen perder el
tiempo ordinario, un tiempo que habria que considerar sagrado.

Esta responsable y amable tarea la asume un equipo con muchas cabe-
zas y un solo corazén. jCudntos caminos se abren y cémo se enriquecen
las soluciones en ese contraste de opiniones! Aquellas personalidades
tan diversas van aportando distintos matices; incluso lo que parecia
plano adquiere perspectivas de volumen y profundidad. La experiencia
de uno; la impulsividad del otro; el perseverante afin por ir al fondo de
todas las cuestiones de un tercero; la genial idea del de mas all3, y el

- exquisito cuidado por no herir a nadie del miembro que siempre parece
propenso a retrasar decisiones. Este equilibrio —sumatoria de luces que
es el gobierno colegial-, es el fruto maduro de un auténtico respeto por
todos. Ya decia Platén que la verdad asoma en el didlogo.

Un equipo compenetrado que trabaja con sosiego y ponderacién no
arriba a conclusiones neutras, ni a adhesiones serviles a quien hace cabeza
o tiene mayor capacidad de liderazgo.

La confianza mutua y la cooperacién de todos lleva a comprometer
verdaderamente la propia opinién; o a desistir de ella y sumarse a la de
otro que en ese momento se descubre como mds oportuna. Lo asombroso
de este juego maduro es que cuando se asume una postura distinta a la
inicial se la hace propia, cargando en las éspaldas con la responsabili-
dad de esa decisién tanto como el que la propuso, pues nadie se siente
eximido o diluido en el conjunto.

Queda atin algo por destacar. No puede interpretarse la colegialidad
como un refugio para los inexpertos o para los indecisos. Ni presuponer
que el nombramiento para un cargo pudiera ejercer sobre el candidato una
especie de efecto mdgico, dotindolo de la experiencia y conocimientos

7 Newman, J.H., Discursos sobre el fin y la naturaleza de la educacion universitaria, EUNSA,
1996, p. 186.
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gue ain no tiene. Los motivos que mas arriba se expusieron para presentar
esta forma de gobierno como adecuada a las instituciones universitarias,
siempre se alejan ~en sus diversas formulaciones— de la confusién que
pudiera darse entre colegialidad y la eventual complementariedad de
ineptitudes personales. Ademds, si quienes no estin capacitados aspi-
ran a detentar un cargo, probablemente lo hagan como una forma de
prevalecer sobre los demds, lo que les valdria la calificacién de espiritus
pequefios, pues a falta de la auctoritas de la que carecen, se ampararian
en la potestas que les confiere el cargo. Es l6gico dudar que ese cargo se
ejerza como servicio, pues quien no sabe, no estd dotado de lo elemental
para poder ser til. La colegialidad, en cambio, encierra la riqueza de la
profesionalidad de sus componentes, que ven en el gobierno una forma
de servir. No supone una tictica, sino una actitud basica: la de la unidad
de criterio, de responsabilidad solidaria y complementacion.

LA “PARTICIPACION” EN LA MISION COMUN

Ahora bien, la fuerza de cohesién de un equipo que dirige con este
dnimo, tiene unas raices mas profundas, y ellas le dan solidez y conti-
nuidad a la institucién. Pensamos que ello se debe a que en esta forma
de trabajar se puede vivir en la practica la verdadera participacion,
que une y hace propio lo que es objeto en comin de los integrantes.
Recogemos al respecto las afirmaciones de Rafael Alvira sobre este con-
cepto: “Pricticamente quiere decir vitalmente. Praxis es vida. Y la vida es
unidad en la diversidad. Vivir algo es la forma mds radical de participar.
Participar porque simplemente se ejecuta o se tiene una parte no es
participar. Participar es tener, ejecutar, cumplir una parte materialmente,
pero vivir el todo con la cabeza y el corazon. Hacer propio sin que por
eso deje de ser de los demis. Al contrario, y como es bien sabido, sélo
es propio si se comparte”s,

Este espiritu participativo es el escudo con el que pueden enfrentarse
todos los retos que la universidad encuentra a través del tiempo. No es el
momento de ahondar en ello, pero esa participacion habri que procurarla
en todos los niveles, ademds del gobierno. Tanto el cuerpo docente como
los alumnos —ademis del personal administrativo y de servicio— también
estin llamados a participar de la vida de su universidad, aunque esta
participacion tenga en cada caso sus cauces propios y bien establecidos.
Es mas, parte de la formacién que se recibe en la universidad se refiere
a “aprender a participar”.

8 Alvira, Rafael, Interdisciplinariedad y participacion..., opus cit., p. 12. Para una ampliacién
de este tema, Vid. Autoorganizacion y participacion, del mismo autor.
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Para el caso de los alumnos, el sistema de representacion de estudiantes
—ya sea por curso, centro, generacién— canaliza la participacién de ellos
en las soluciones a los problemas académicos que los afecten®.

En esta labor que es servicio por parte de quienes dirigen, también los
destinatarios sirven a sus autoridades, pues conocen bien las reglas del -
juego y ejercen de muro de contencién si se intentara ejercer el poder
con fines ajenos a los institucionales; no se dejarian tratar como nifos.
Distinguen entre autoridad y poder; exigen justicia, honradez, coherencia.
Conocen que la unidad en lo esencial no les priva de la libertad para
exponer y defender su parecer discrepante por los cauces establecidos,
solicitando —incluso— que se reconsideren medidas ante la presentacién
de nuevos datos. Si la justicia o el bien general reclaman otra solucion,
es preciso rectificar por parte de quien gobierna, con la seguridad de
que —en esas circunstancias— rectificar no debilita la autoridad, sino que
la refuerza. Ahora bien, como por lo general las funciones del gobierno
universitario se refieren a cuestiones sobre las que caben opiniones di-
ferentes, también serd preciso asumir lealmente las legitimas decisiones,
aunque se disienta con ellasl0, _

En cambio, sin una compenetrada participacion, es facil caer en la
visién individualista o en la solapada sumisién al dinero o la propia fama.
Y podria confundirse la bisqueda de la excelencia de la institucién con
la “bisqueda desordenada de la propia excelencia” (conocida definicién
de soberbia en Santo Tomds de Aquino).

Volvemos a insistir en que poner por encima de los intereses parti-
culares el objetivo comn, lleva a sacrificar el propio egoismo!l. En la
universidad, todo puede ser formativo o no, y la responsabilidad de las
actuaciones es grande, pues los estudiantes esperan ticitamente conductas
particulares que confirmen los grandes ideales propios de la juventud.
No son las palabras, sino las actitudes, las que siempre se deben demos-
trar —sinceramente— formativas. Ese sinceramente, va unido —como no
podria ser de otra forma- al deseo de superacién personal. No es dificil

Recogemos algunos textos de la respuesta que S. Josemaria da en Conversaciones con Mons.
Escrivd de Balaguer, sobre el tema de la participacion estudiantil en la conduccién de la
universidad. Esta pregunta de la entrevista La Universidad al servicio de la sociedad, se en-
cuentran en el n. 78 de dicho escrito: “Ha de haber unos representantes —-elegidos libremente
por sus comparieros— que se relacionen con las autoridades académicas, conscientes de que
tienen que trabajar al unisono, en una tarea comtn: aqui hay otra buena ocasién de hacer
un verdadero servicio (...) los asuntos han de venir bien trabajados, bien pensados; si las
soluciones que se proponen estin bien estudiadas, nacidas del deseo de construir y no
del afin de crear oposiciones, adquieren una autoridad interna que hace que se impongan
solas(...). Y que los electores escojan a sus representantes por esas cualidades, y no por
razones ajenas a la eficacia de su Alma Mater: s6lo asi la Universidad serd hogar de paz,
remanso de serena y noble inquietud, que facilite el estudio y la formacién de todos”.

10 Cfr. Ponz, Francisco, Principios fundacionales de la Untverisidad de Navarra, Cuadernos
del Centro de Documentacién y Estudios Josemaria Escrivd de Balaguer, V, 2001, p. 43.

1 Cfr. Kant, Manuel, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, Espasa-Calpe, 1990,
p. 85.
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adivinar cudnto esfuerzo comporta, un dia y otro, ese vencimiento de lo
propio para anteponer el fin institucional; y la fuerza que ejerce sobre
los involucrados solo se explica por lo elevado que es el objetivo que se
persigue en comun.

Seria interesante repasar las virtudes que van quedando entretejidas
en el temple de quien se esfuerza por dirigir desinteresadamente a este
publico selecto. Como suele suceder en todo lo humano, el dltimo fondo
de las acciones y de sus consecuencias, es un eco de la rectitud moral
de las personas. Por eso, lo positivo o negativo —tanto para los ejecutores
como para aquellos en los que esas acciones repercuten— dependera en
gran parte de las virtudes personales de quien actda; especialmente de
la prudencia y las otras cualidades que hacen al buen gobierno. Incluso
a veces, aunque se carezca de algunas virtudes convenientes, la predis-
posicién al buen gobierno deviene, en su ejercicio, el desarrollo de esas
cualidades humanas. _

Para el caso que nos ocupa, recogemos un texto de un experimentado
Rector universitario en el que quedan patentes algunas virtudes de quie-
nes gobiernan: “Un érgano de gobierno ha de confiar en las personas y
saber distribuir funciones y responsabilidades. Gobernar supone concer-
tar voluntades; tender a que se comprendan los criterios y disposiciones
de gobierno, mas que a imponerlos; explicar medidas que contradicen
propuestas o recaban sacrificios. Los asuntos se deben exponer de forma
sencilla, veraz, objetiva, sin dramatismos, falseamientos, ni actitudes ma-
niobreras. La decision justa no se alcanza por la destreza en la pugna entre
los intereses en conflicto, sino mediante el estudjo sereno y la ponderacion
de las cuestiones, argumentos y circunstancias. Y la medida adoptada no
tiene por qué contentar a todos. Al gobernar se ha de sembrar serenidad,
paz, alegria; visién positiva y esperanzada, aliento, optimismo. Procurar
resolver problemas y no inducir estériles nerviosismos. Con fortaleza se
ha de impulsar el trabajo, exigir el cumplimiento del deber y corregir
deficiencias o errores”2,

Por tltimo, este empefio por conducir bien una universidad supone
una valentia permanente y un desprendimiento de si mismo, superdndose
personalmente con la conviccién de estar implicados en una tarea que
merece la pena y que conserva la juventud de espiritu, pues su vigencia
continda a lo largo de las generaciones.

12 Pong, Francisco, Principios fundacionales...op. cit..., p. 42.
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